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Homero menciona fa existencia de la antropofagia ritual entre los grie-
gos, y seghn la documentacién del escritor argentino Blanco Villata,
fambién se encontré en América entre los pueblos que habian alcanzado
una elevada cultura: Aztecas, Mayas, Incas. Segéin Colén, comian hom-
bres. Sin embargo, no lo hacian por gula o por hambre. Se trataba
de un rito quc, existente también en otras zonas del globo, intenta ex-
presar un modo de pensar, una visién del mundo, que caracterizd cierta
fase primitiva de toda la humanidad.

Considerada asi como weltanschaaung, la antropofagia mal se presta
a la interpretacién materialista ¢ inmoral que de ella hicieron jesuitas
y colonizadores. Por lo contrario, como acto religioso, pertenece al rico
mundo del hombre primitivo. Su sentido arménico y comunal se opone
al canibalismo, que viene a ser la antropofagia por gula y tambi¢n 1a
antropofagia por hambre, conocida a través de la crénica de las ciudades
sitiadas y de los viajeros extraviados.

La operacién metafisica que se relaciona con el rito antropofagico es
fa de la transformacién del tabii en totem. Desde el valor opuesto, al
valor favorable. La vida es deveracién pura. En cse devorar que amenara
cada minuto la existencia humana, al hombre le corresponde totemizar
el tabti. ¢Qué otra cosa es el tabd sino lo intocable, el [imite? Mientras
el hombre de Occidente, en su escala axiolégica fundamental, elevd
las categorias de su conocimiento hasta Dios, supremo bien, el hombre
primitivo instituyé su escala de valores hasta Dios, supremo mal. En
clio hay una radical oposicién de conceptos que produce una radical
oposicién de conducta.

Y todo se remite a la existencia de dos hemisferios culturales que divi-
dirdn la historia en Matriarcado y Patriarcado. Aquél es el mundo del
hombre primitivo. Este, el del civilizado. Aquél produjo una cultura antro-
pofagica, éste una cultura mesidnica.
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Llegamos asi al momento de las grandes interrogantes. Si este siglo, en
su primera mitad, fue un campo de experimentacién de la Historia,
también fue un laboratoric de hipétesis y de investigaciones, Indagd en
el espacio y en el tiempo, penetré los secretos del universo atdmico y
del universo astral, recorrié las edades de la corteza terrestre, clasificd
la evolucién de los seres y de las culturas, restaurd, desde sus origenes,
cl pensamiento humano en su autenticidad, liberandolo de las deforma-
ciones interesadas que lo desviaban hacia luchas confesionales. E hizo
mds. Humaniz6 la Filosofia. Ya Soren Kierkegaard habia dirigido hacia
lo subjetivo y lo cotidiano la emocién de su duda. Karl Marx habia
reducido a lIa contabilidad los vuelos de la metafisica alemana. Y Frie-
drich Nietzsche habia afirmado que el habitat de los grandes proble-
mas era la calle. En la calle, en la contabilidad y en la jornada, laboral
en esta mitad de siglo, el hombre trabajé sobre el hombre. Y hoy, se
puede restaurar un viejo axioma de la Edad Media: Philosophia ancila
theologiae. Pronto el tltimo término fuc cambiado, y en la terminologia
clasica se introdujo un barbarismo de dltima hora: Philosophia ancila
sotiologiae *,

La Filosofia nunca fue una disciplina auténoma. O a favor de Ia vida
o en conira de ella, engafiando a los hombres ¢ creyendo en ellos, la
Filosofia siempre dependié de las condiciones hist6ricas y sociales cn
las cuales se origind.

He aqui la primera afirmacién de la presente tesis que coincide, no
solamente con Karl Marx, sino con Kierkegaard y Nietzsche.

Otro pensador, el amargo Schopenhaner, aporté al debate intelectual de
hace cien afios un elemento que fue ampliamente disimulado bajo el ropa-
je de la Religién y de la Etica. El supo fijar la funcién de Ia voluntad como
elemento primordial de Ia vida y, sin duda, a partir de alli fue constru-
yéndose el universo oculto de Sigmund Freud. Es un clemento que hoy
estd profunda y definitivamente ligado a la filosofia.

Existe una cronologia de las ideas que se superpone a la cronologia de
las simples fechas. El decdlogo nombraria a Kant, o Maguiavelo, a
Loyola y a Lenin,

Ese linaje representa en la filosofia de las cumbres, el linaje que
afirma que los fines justifican los medios; cl que exige de sus adeptos,

* Es una triste impostura esa que infenta exonerar la filosofia crevente de sus
compromisos mesidnicos. Santo Tomdés, que tanto trabajé para eso, admitia, sin
embargo, el conocimiento a través de los sentidos, pero no es a través de los senti-
dos como Dios se revela. “Las cosas sensibles no pueden hacer que muestra inteli-
gencia vea en ellas lo que es la substancia divina®, De hecho, sélo la revelacién era
determinante.
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forzados o no, la obediencia inerte; el que, en la existencia dialéctica
del espiritu, se paraliza en el segundo término; el que constituye, en fin,
la negacién del propio ser humano. Porque, a fin de cuentas, la formu-
lacién esencial del hombre como problema y como realidad, es la si-
guiente:

1¢ término: tesis — el hombre natural
29 términe: antitesis — ¢l hombre civilizado
3¢ término: sintesis — el hombre natural tecnificado.

Vivimos en estado de negatividad, he aquf la realidad. Vivimos en el
segundo término dialéctico de nuestra ecuacién fundamental.

Kojeve, el exégeta de Hegel, afirma que el hombre es ante todo "na-
turaleza innata, ser natural de caracteres fijos, animal especificamente
determinado que vive en el seno de la naturaleza, teniendo alli su sede
natural”. He aqui el primer término,

R. Vancourt, pensador catélico, al comentar a Kojeve elucida el se-
gundo término: “El hombre no es hombre sino por su negatividad, esto
es, no en cuanto él nicga ese dado, no en cuanto é] se niegue a si mismo
como dado, sino que en cuanto naturaleza y libertad él constituye pre-
cisamente esa negacién de lo dado, y asi se manifiesta mediante el trabajo
y en el trabajo’. He aqui la antitesis.

Kojeve, respecto al segundo término, también afirma: “el hombre no
existe en si, sino en la medida en que implica en su ser, en su existencia
y en su aparicién, el elemento constitutivo de la negatividad”.

Hans Kelsen, que no es solamente un maestro del Derecho sino tam-
bién de los representantes actuales de la Filosofia de la Cultura, agotd
el tema del jusnaturalismo. El nos muestra inmediatamente que la idea
de justicia, en todas las sociedades humanas, aparece como algo “natu-
ral”. El derecho justo es cosa natural. Y siendo justo pasa a ser legal.

En el mundo del hombre primitivo, que fue el Matriarcado, todavia
la sociedad no se dividia en clases. El Matriarcado se fundamentaba
en uvna triple base: el hijo por derecho materno, la propiedad comin
dcl suelo y el Estado sin clases, o sea, Ia ausencia de Estado. Cuando
se instauré el Estado de clases, como consecuencia de la revolucién pa-
triarcal, una clase habia conquistado el poder y dirigia las otras. Por lo
tanto, el derecho que defendia los intereses de esa clase pasaba a ser
legal, creando asi una oposicién entre ese Derecho, el Derecho Positivo
y el Derecho Natural. Siendo aquél un derecho legislado, exigfa obe-
diencia. Se establecié entonces la organizacién coercitiva que es el Estado,
personificacién de Io legal.

De la validez de lo legal como tal, fue posible la transferencia hacia
el dominio del arbitrio de toda emanacién de Derecho.

Aquello que negaba, con la coaccidn, la ymisma naturaleza del hom-
bre, pasé a ser Derecho. En el largo desarrollo de ese Derecho, que pro-
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dujo las Leyes del Patriarcado, el jusnaturalismo siempre reinvindicd
su papel de fuente natural y directa de justicia. Hoy mas que nunca,
€l surge revigorizado por la derogacién, lenta o revolucionaria, de las
formas juridicas patriarcales que son: el hijo por derecho paterno, la
propiedad privada del suelo y el Estado de clase.

La ruptura histérica con el mundo matriarcal se produjo cuando el hombre
dejé de devorarse al hombre para convertirlo en su esclavo. Engels hace
hincapié en el fecundo progreso dialéctico que eso significé para la
humanidad,

De hecho, dc la servidumbre emané la division del trabajo y la orga-
nizacidn de la sociedad en clases. Se cre6 la técnica y la jerarquia soctal.
Y la historia del hombre pasé a ser, como dijo Marx, la historia de
la lucha de clases.

Una clase se impuso a todas las demds: fuc la clase sacerdotal. A un
mundo sin compromisos con Dics, le sucedié un mundo que dependia
de un Ser Supremo, distribuidor de recompensas y puniciones. Sin la
idea de una vida futura, al hombre le hubiera sido dificil soportar su
condicidn de esclavo. De alli la importancia del mesianismo en la his-
toria del patriarcado.

Fuera de él y anterior 2 él, quedd la reminiscencia del sacerdote que
defendia su propia funcién, y con ella la vida, dia y noche, dando
vueltas alrededor de un 4rbol, solitario y taciturno, en espera del golpe
fatal de su sucesor que lo acechaba.

Ese simbolo del sacerdote ligado al culto como a su propia existencia,
que abre el folklore de Frazer en La Rama Dorada, muestra muy bien
la imagen del conductor religioso de la tribu, de cuya vigilancia depende,
como la suya, la misma vida del grupo.

Estamos lejos de ese padre insomne del lago de Nemi, cuando vemos
desarrollarse el sacerdacio, en la historia de todas lag religiones, como
sinecura sagrada, muchas veces confundido con la misma funcién de
la realeza. Los reyes-padres se suceden en la organizacién de las primeras
seciedades, y cuando las dos funciones se separan, la del mago, que
manda en lo sobrenatural, influye en la ofra que pasa a depender de su
sancidn,

La historia del sacerdocio representa la fuente de lo que Nietzsche
llamarfa la Moral de Esclavos. En los viejos libros religiosos se verifica
una coincidencia de ordenaciones, principios y méiximas, que podrian
constituir Ja Cartilla del Esclavo Perfecto.

El sacerdote, muchas veces, fue el legislador; otras veces, a través de
augurios y oraculos, presidié la paz como ordend la guerra.
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Victorioso e intocable en Egipto, en Oriente, en Grecia y en Roma,
testimonio y privilegio de las civilizaciones mds cultas, el sacerdocio expe-
rimentd un regrese a su sentido original en Roma, en los primeros tiem-
pos del cristianismo. Alli, en la figura desorbitada y contundente del
niufrago Pablo, en Pedro crucificado cabeza abajo, en los Padres mar-
tires de la catacumba y el Circo, resurge la figura dramdtica del sacer-
dote de Nemi. Pero, a partir del momento en que Constantino apacigua
los conflictos sociales romanos, sancionando la servidumbre que se im-
pugna con la falta de mano de obra de latifundio, el Papado se instala
en la cuna de parpura del Catolicismo e irrumpe en la alta Edad Media
enfrentindose a Atila v a Genserico,

El renacimiento Carolingio daria confirmacién histérica al papel tute-
lar del sacerdocio. En él se cimenta el Santo lmperio Romano y sélo
més tarde, ante la decadencia y la desmoralizacién de la Roma papal,
es cuando el sacerdocio ve alincarse ante si algunas figuras, unas humil-
des y otras violentas y reformadoras, que lo estremecen. Francisco de
Asis, Savonarola de Florencia y, finalmente, el monje Martin Lutero
de Wittemberg, en ¢l corazén de Alemania.

Antes de llegar a la crisis del sacerdocio occidental que culmina en
la reforma luterana, veamos la etimologia de esa palabra que acompana
y centraliza la historia de todas las iglesias.

Sacerdocio quicre decir “ocie consagrado a los dioses”. El ocio no es
pecado que, hipécritamente, se sefiala como la madre de todos los vicios.
Por el contrario, Arist6teles atribuy6 el progreso de las ciencias, en Egip-
to, al ocio concedido a los cientificos, pensadores y estudiosos. La palabra
“ocio” en gricgo es sxolé, de la cual se deriva la palabra “escuela”. De
modo que, dentro de la sociedad antigua, pedemos facilmente distinguir
a los ociosos como los hombres que escapaban al trabajo manual para
dedicarse a la especulacién y a las conquistas del espiritu.

IEn el fondo de todas las religiones, como de todas las demagogias,
estd, pues, el ocio. El hombre acepta el trabajo para conquistar el ocio.
Y hoy, cuando a través de la técnica y el progreso social y politico alcan-
zamos la era en que, como diria Aristdteles, “los huses trabajan solos”
el hombre deja su condicion de esclavo y entra de nuevo en el umbral
de la Edad del Ocio. Se trata del anuncio de otro Matriarcado.

Todas las técnicas sociales, tanto la legislacién como la politica, la “ofe-
limidad" como la infortunistica, reducen el trabajo, lo organizan y com-
pensan sobre bases sanitarias y palinédicas. Es la dote del ocio a la que
todo hombre nacido de mujer tiene derecho. Y este ideal comiin pasa
a ser un albergue: la metafisica del ocio.
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En el mundo super tecnificado que se anticipa, cuando hayan cafdo
las barreras finales del Patriarcado, el hombre podrd cebar su pereza
innata, madre de la fantasia, de la invencién y del amor. Y asi restituirse
a si mismo, en el final de su largo estado de negatividad, en la sintesis
de la técnica que, finalmente, es civilizacién y de la vida natural que
es cultura, su instinto lddico. Sobre el Faber, el Viator vy el Sapiens,
prevalecerd entonces €l Homo Ludens; en tranquila espera de la devo-
racién del planeta por el imperativo de su destino cdsmico.

El cristianismo surgi6é en medio de la mayor concentracién proletaria de
la antigliedad: Roma. En los Evangelics hay un curioso dirigismo que
los convierte, sindpticamente y mucho mds all4 de Ja Moral de Esclavo,
otiental o socritica, en un cédigo de bien vivir en el trabajo y para el
trabajo. Cristo es el primer Dios trabajador. Lejos del faquirismo asceta
de Buda, més alli de los divertissements olimpicos, Jesucristo, hijo del
carpintero de Nazarct y él mismo aprendiz de carpintere, fundamenta
el prodigio mecénico y crea un milagro sanitario. Es un Dios de Sin-
dicato. Anda sobre las aguas con San Pedro atrds. Se hace transportar
por €l demonio a las cumbres de una montafia, desde donde mira el
mundo sin largavistas. Transforma el agua en vino, multiplica los panes,
resucita a Ldzaro. Crea la pesca maravillosa.

Las contradicciones matriarcales que fulguran en Matco, en Marcos
y en Lucas, los lirios inactivos que no tejen y se visten, la antropofagia
eucaristica y la anunciacién que hace de Cristo un hijo por Derecho Ma-
terno y un hijo del Tétem, apenas confirman el temario del Patriarcado
y de sus formas de servidumbre que es el texto de los Fvangelios. Tanto
en los talleres como en la guerra social, Roma significé la sintesis del
arbitrio judaico, del moter inmévil de Aristételes y de la experiencia
mistica alejandrina. Sin Roma, Cristo no habria ccupado durante veinte
siglos las cimas mesidnicas del Patriarcado. Sin Pabloe, el esclave no se
habria disputado la dignidad individual en Cristo que en cierta forma,
fue la distante scmilla de la revolucién burguesa. Pablo sigue siendo
su patrono y su guia.

Antes de continuar Ia historia del hombre vestido, veamos por un ins-
tante lo que es €l hombre.

El Evolucionismo de Darwin, aunque forme en la base del conoci-
miento biolégico actual, dejé una brecha abierta a otras divagaciones
e indagacioncs sobre el origen de las especies.
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Una intervencién espectacular en el campoe del Evolucionismo es la
de Edgar Dacqué, cuyo valor cultural enciclopédico es enriquecido por
una imaginacién poética sin par. Seglin sus concepciones, no es dificil
llegar a la teoria del hombre pre-estelar, Curiosa coincidencia ésta con
la tesis de la célula hereditaria, de la materia sutil y cterna de Mendel
y de otros bidloges actuales.

De esta manera, con el correr de Jas transformaciones de los seres, el
hombre habria sido molusco, pez, saurio, ave y mamifero. Y de él se
habrian derivado, como colatcrales, los tipos fijados por esas especies.

¢Qué sucedio en pleno Oligoceno, en el nuevo sol que anticipaba el
Cuaternario, cuando el hombre, después de asumir la dignidad de lo
erecto en la forma de los primates, asistié a la muerte de los grandes
mamiferos, a las transformaciones gigantescas de la flora y a la reparti-
cién diluvial de los continentes y los mares? En cse momento, segin
adaptaciones lamarckianas, los colaterales muy evolucionadoes se habrian
dividido en hominidos, fdsiles improductivos, larvas guardianas de for-
mas perdidas; y entonces él, ¢l antropopiteco, habria fundado el Reino
del Mono por toda la extension viable de su camino en busca de arraigo.
Se trataria de la promiscuidad heteréclita, donde podria situarse la apa-
ricién del homitnculo de Bolk. Este sabio anatomista holandés afirma
que el hombre es la fetalizaci'n del mono. Y nada impide que ese
“feto del mono” -—que finalmente habria realizado en el homo sapiens
el final de su linea, pucsto que no es evolucién y si regresion— se
adapte al folletin de la vida, el cual somete la materia creadora de Para-
celso a las aventuras estructurales de Dacqué. Pero no por ser el feto
de Bolk, sino por ser el simple producto del cruce entre una especie
superior —el antropopiteco— y las larvas hominidas donde se acentuarian
los rasgos de cada arcano ancestral. Y el hombre de cara ictia, como cl
hombre-ave v el batxacio, serian la réplica de sus arquetipos perdidos
en la fijacién de los colaterales de Dacqué. Por lo tanto, habriamos asis-
tido, por toda la ticrra habitable, a un funambulesco Reinado del Mono.
En la promiscuidad que se establece entre el antropopiteco y esas som-
bras sexuales de la especie humana, ¢cudl seria ¢l injerto?, ¢cudl el
caballo? .

Si en una marcada biotipologia conservamos los rasgos de la evolucién
de Dacqué, aunque en una confirmacién paralela, vemos que hay mucho
de humano cn cada especie animal. El loro habla, la abeja se organiza
en sociedad obrera como la termita, el pavo real confirma las tesis
de Freud, la hormiga economiza y el tangard baila.

Fl correr de los milenios habria intensificade el mestizaje del homo
vigtor, a través de las migracioncs, las guerras, los éxodos y las conguis-
tas. Las razas limitadas a su mimetismo, color de desierto, color de
pelo, color de quemadura solar, se mezclaron profusamente. De tal
manera que hoy aparece menos caracteristico, o menos acentuado, el tipo
originario de las especies de las cuales derivamos. Y la constante con-
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flictiva que tantas veces revela en el hombre al animal alérgico, al animal
idicsincrasico, se habria atenuado con el correr de la historia haciendo
viable y posible el entendimientc entre individuos y pueblos, tantas
veces desmentido y tantas vcces nuevamente soiiado.

La novela bioldgica que hemos desarrollade a partir de la teorfa de
Dacqué, que ahora se une a la de Bolk, no menos sorprendente y fabu-
losa de lo que fue EI origen de las especies de Darwin en su comienzo,
queda convertida em campo para la polémica y la investigacién. Quizds
a través de la iconografia historica, de las artes y hasta de la fotografia,
se podria determinar de qué modo el hombre de cierta época o de cierta
civilizacién reprodujo su origen felino, ictio o porcino, e incluso cudndo.
No seria inoportuno crear una dacqueana y llevarla a sus Gltimas con-
secuencias antrepoldgicas v culiurales. Seria aceptar el punto de vista
del primitivo que se identificaba con el t6tem.

La promiscuidad originaria es un hecho. Solamente la deformacién inte-
resada y el espiritu confesional podrian dar actualmente un ejemplo con-
trario, tal como el de Westermarck, el cual no puede alegar ignorancia
scbre los problemas de su especializacién. No es entonces demostracién
de obtuso sectarismo la afirmacién, del sesudo profesor de la Univer-
sidad de Londres, de que la monogamia es una tara legada al hombre
por el mono, sino un chiste. Sin compartir €l evolucionismo polémico
de Lewis Morgan, la ciencia antropolégica moderna no niega la fase
que, sin lugar a dudas, existié en Jas relaciones sexuales de los primeros
grupos humanoes. Los estudios de Bachofen, en ese campo tan lejano
de la Sociologia, mostraron la identificacién de Matriarcado. Al no
existir el padre, el parentesco sélo podia subsistic mediante la consan-
guinidad materna.

Una curiosa leyenda japonesa sugiere lo que habia pasado en ese pe-
riodo del eslabén perdido.

El Emperador de China, en busca del Elixir de la Larga Vida, habia
enviado a las islas japonesas un navio capitaneado por su hija “la prin-
cesa Esplendor de la Aurora”. Al chocar con un pefiasco el navio nau-
fragd; cuando lograron alcanzar las costas, la princesa y sus ayas cncon-
traron que la tierra estaba habitada por terribles antropeides, cuyo jefe
era el Mono Sarit. De la promiscuidad resultante se originaron los japo-
neses, quienes hasta hoy conscrvan los rasgos psico-sométicos de ese
extrafio cruce: agilidad, largos miembros superiores, vegetarismo, visién
débil, infantilismo, espiritu de imitacién y sentido de grupo.
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La princesa Esplendor de la Aurora sc transformd en la diosa Ama-
terast, v dio a los japonescs la raiz materna de su origen. Son hijos de
la Redentora de su primitiva naturaleza animal.

Mjs alld del Matriarcado que aqui se muestra, en la secuencia de
este hallazgo folklérico tenemos una version del Complejo de Edipo,
aunque parcial, mis fuerte que aquél deducido por Freud a partir de
la mitologia griega. Los resultantes de la promiscuidad entre chinas y
monos, al despertar de su primera conciencia, se sinticron hotrorizados,
y queriendo abrir un abismo entre la expresién humana adquirida y su
origen animal, mataron al padre tribal: el Mono Sari.

La deificacién del Mono Sarti en una interpretacion evemerista, habria
dado origen al culto a los muertos. El muerto siempre fue objeto de una
transfiguracién tutelar, esto es, fue apaciguador del sentimiento de culpa.
Hasta hoy la familia humana, podercsa o humilde, no clvida la tradi-
cién del antepasado purificado por la muerte. No hay diferencia funda-
mental entre la mitclogia doméstica de hoy, con su anecdética sentimental
e iconografica, y el sentimicnto que hacia exclamar a Cicerdn: “Buenos
o malos, con Ia muerte, todos se convertian en dioses subterrdneos y tute-
lares”. Incluso, es de notar que en las clases no favorecidas de la sociedad
actual, aumenta un sentimiento de recuperacién heréldica, que podria-
mos llamar el “Complejo del Antepasado”.

El culto a los muertos no implica necesariamente una idea del M4ds Ala.
El hombre arcaico creia en la supervivencia local del muerto bajo la
tierra en la cual vacia. “Los ritos de la sepultura —afirma Fustel de
Coulanges— mucstran claramente que cuando se le daba sepultura a un
cuerpo, se creia entexrar all algo vive”. Virgilic decia: "Cerramos el alma
en el sepulcro”; v es de La Hiada la cxpresidn: “jQue la tierra te sca
leve!”

No es solamente en Egipto, donde nacié la técnica de la supervivencia
con la momificacién, v tampoco sélo en las tribus primitivas de América
y de Australia, donde se encuentra esa concepcién de que el muerto
persiste en el lugar en el cual estd enterrado. Grecia y Roma también la
compartieron. Tucidides, Solén v Luciano de Samosata, atestiguan la
costumbre de dejar junto al difunto sus vestimentas y llevarle presentes y
dédivas. Suetonio narra gue junto a los restos de César se colocaron
trajes, armas y jovas. En el scpulcro permanecian cuerpo y alma sin
recompensas ni suplicios. Euripides ponia en boca de Ifigenia: “Derramo
sobre Ia tierra del sepulcro la leche, 1a miel y el vino, porque ello agrada
a los muertos”.

La idea del Juicio Final es de origen persa. Pertenece a la mitologia
mazdaista. Y desde Zaratustra hasta el Migueldngel de la Capilla Sixtina,
clla es la base escatolégica del Mesianismo. Con ella, el sacerdocio se
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fortalece y fundamenta wno de sus argumentos confesionales: el Pa-
triarcado. En el Matriarcado, el culto a los muertos adquiere un carécter
bienhechor y totémico.

Al Bachofen vulgarizado por Nietzsche, debemos los primeros estudios
sobre el Matriarcado. Como dijimos, la cultura de la humanidad se
dividiria en dos hemisferios: Matriarcado y Patriarcado.

El hijo por Derecho Materno se explica por €l hecho de que el hombre
primitivo no relacionaba el amor con el acto de procrear. El amor es por
excelencia el acto individual, y su fruto pertenece a la tribu.

Serd preciso crear una Errdtica, una ciencia del vestigio errante, para
reconstituir esa vaga Edad de Oro, donde brilla el tema central del Ma-
triarcado.

Del mone monogdmice de Westermarck a La Cindad Antigua de
Fustel de Coulanges y al matrimonio como sacramento, las justificaciones
de la unién indisoluble han cambiado, sin que por ello, sin embargo,
pasase por la mente de ese socidlogo y de ese historiador —ambos maes-
tros de la ciencia patriarcal — que pudiese haber existido cualquier orga-
nizacién familiar fuera de la jurisdiccién del pater familias. Para ellos,
el mundo comienza con una unidad de servidumbre y de culto, cuye
modelo Jo suministran los romanos y su derecho, este wltimo formulado
de la siguiente manera: Pater est quaem nuptiae demonstrant. En csta
frase estd Ia clave del Patriarcado, que es determinante en la conservacién
de la herencia paterna y en la consiguicnte acumulacién de la riqueza en
manos de un grupe y, por lo tanto, de una clase. Lutero y Melanchton
confirmaron ese punto de vista, admitiendo incluso la poligamia, con tal
de que no se disolviese cl vinculo matrimonial que produce la herencia.

El reciente libro de Claude Léyy-Strauss sobre las estructuras del
parentesco agotan el tema. Mientras tanto, el antigue profesor de la
Universidad de Sdo Paulo, apenas llega a las retrasadas fronteras del
Patriarcado. De este modo, €l inicia su libro estudiando ¢l fenémeno
primitivo de la retribucién. Y, en la retribucién, a la mujer como didiva.
Sc trata, por lo tanto, de un enfoque del avanzado estado de esclavitud
patriarcal y no de la mujer puesto que ella es considerada un simple
objeto. Sélo una paleontologia social posibilitaria la restauracién y el
estudio de las estructuras matriarcales desaparecidas.

Es Grecia la que suministra el testimonio determinante de esa cultura
en la cual todos eran iguales, poseian las cosas en comiin y no existia el
dominio del hombre sobre el hombre. El mejor vestigio de la edad sin
amos ni esclavos es dado por La Repiblica de Platén. De ella serian eli-
minadas la opulencia y la pobreza, y todas las clases serian iguales: “No
buscamos la felicidad de cierta clase particular de ciudadanos”. Sobre la
comunidn de las mujeres y de los hijos he aqui la decisién: “Las mujeres

186



de nuestros guerreros seran comunes a todos, ninguna de ellas habitard
en particular con alguno de ellos; también los hijos seran comunes, ni
los padres conocerdn a los hijos, ni éstos a sus padres”.

Sin embargo, el texto que signa el paso al Derecho Paterno, y que, por
lo tanto, se coloca en el alba del Patriarcado, es la Orestiada de Esquilo.
Bachofen fue el primero en referirse a ella.

Fl matricida Orestes, perseguido por las Erinias, furias vengadoras
del Derecho Materno, intenta refugiarse bajo el favor de Minerva, Ia
cual juzga su crimen con una sentencia sensacional. El voto de Minerva
decide por el Derecho Nuevo. Orestes es absuelte y las Erinias, conven-
cidas de su inutilidad, se someten a las leyes del nuevo Estado, cuyas
bases estdn en la herencia paterna y en sus reivindicaciones.

Fl climax del Patriarcado estd en el Hamlet de Shakespeare. Aqui
retumban con fucrza la venganza y el resentimiento del Principe, contra
la madre adiltera. Se ve cémo los caminos de la vida en el Matriarcado
y en el Patriarcado, se delinean de manera difercnte. En las primeras
tribus humanas, al separar el acto de la procreacién del acto del amor,
no es posible drama alguno ante los derechos de la mujer a su existencia
amorosa. En los caminos del Patriarcado, el destino trégico del Principe
Hamlet, que es e} mismo de Orestes, se repite por milenios. De la Electra
de Séfocles, a la Electra de O'Neill, pasando por Euripides, Racine,
Gocthe e Ibsen, siempre se trata del drama de la inconformidad de los
hijos ante la constante libertaria de los padres amorcsos. Es el drama
de Ta herencia y de la propiedad privada.

Hoy, en la crisis mesidnica que se presenta en todas partes, el clima
paternalista ha decaido. Es un filésofo el que ofrece la medida de esa
nueva revolucién de leyes y de costumbres: Jean Paul-Sartre. En “Las
moscas” €l glosa el tema de la Orestiade, pero desde un dngulo diverso.
Para el Orestes de Sartre, los remordimientos son moscas. Y asi, por pri-
mera vez, en la literatura, la reivindicacién del vengador de los derechos
paternos adquicre un aspecto bufo.

Werner Jaeger, en su tercer volumen de la Paideia, donde desarrolla el
tema de la cultura aristocratica en Grecia, afirma que: “La paideia de
los griegos y su teologia filoséfica fucron Ias dos formas fundamentales a
través de las cuales el helenismo influyé en la Historia Universal”.

Sin duda, no es casual el hecho de que, en el siglo vir a.C., cuando
se inicia la poesia griega, Hesiodo sea el autor de una teogonia y, al
mismo tiempo, €l cantor del trabajo. Es evidente que, en el desarrollo
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del Patriarcado, la servidumbre se conecta con el cielo. Ciertamente,
el primer documento mesidnico en Grecia es esa teologia, galante pero
profunda, del pocta de Los trabajos y los dias, que comienza apostrofando
a las Musas de la siguiente manera: “Pastores abandonados por los cam-
pos, oprobics de la tierra, que solamente sois vientres, nosotros sabemos
contar mentiras idénticas a las cosas reales, pero cuando queremos,
también sabemos proclamar la verdad”.

Hermoso comienzo éste, en el cual inmediatamente se coloca al hombre
frente 2l Olimpo en la condicion de bestia; y, ademas, que vaya derechito:
“iAnda!l Recuerda siempre mi consejo, jtrabajal”. He aqui la base de
la teologia patriarcal.

Ya cn Hesiodo tenemos todo un cidigo de la servidumbre, tal como
la teoria mesidnica del pecado original v de su remisién por la gracia.
“La raza de los hombres vivia antes en la tierra, al abrigo de las penas
de la dura fatiga y de las enfermedades dolorosas que traen la muerte a
los hombres”. “No existe ningtin medio de escapar 2 los designios de
Japiter”. Salvo éste: “con su amplia mirada concede la prosperidad”.

En el Génesis, Eva ¢s 1a culpable; en la Grecia homérica es Pandora
la que derrama sobre el mundo tedos los males salidos de su caja.

En las dos versiones, tanto en la biblica como en la helénica, ambas
patriarcales, la Edad de Oro que miés tarde cantard Ovidio, brilla en la
nostalgia del hombre reducido a esclavo por el Patriarcado.

Al milenario comicio de la Servidumbre debia comparecer, polvoriento
e hirsuto, Sécrates, en el apogeo trigico de la conciencia griega, después
de la derrota del Peloponeso. El es una sintesis de favores respecto a las
clases poderosas. Es asi como afirma, en El Banguete, que “todo es her-
moso si se hace de acuerdo a las reglas de la honestidad, feo si se hace
contra esas reglas. Lo mismo sucede con el amor. Todo el amor en ge-
neral, no es hermoso ni loable, si no es honesto. Fl amor de la Venus
popular es popular también, y solamente inspira acciones bajas; es el
amor que reina entre cl comiin de la gente, quienes aman, sin discrimi-
nar, tanto a las mujeres como a los mancebos, prefiriendo el cuerpo
y no el alma”.

No podia hablar mejor la voz del Patriarcado, con su odio de clase,
con su insultante desprecio por el pueblo, por el “comtin de la gente”.
Y el padre de la filosofia griega continta asi: “Deberfa existir una ley
que prohibiese amar a los muchaches demasiado jévenes, a fin de no
perder tiempo en cosa fan incierta”. Y ajiade que lo necesario es crear,
a través de la pederastia, amistades y relaciones vigorosas.

Como se ve, la figura de Sderates, colocada al lado de la figura de
Cristo, contrasta en cuanto a la moralidad que comparte. Nadie mis que
nosotros adopta el punto de vista libertario en materia de amor, donde el
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hombre se mueve entre lo teldrico y lo cténico. Pero esa pitblica narci-
sidad de la inversién sexual repugna a la conciencia normal de cualquier
sociedad. Un autor actual, el Padre Festugitre, describe asi a los edu-
candos de Sécrates: “Como se sabe, el perfecto ciudadano debe comenzar
por el perfecto adolescente: en el gimnasio nada de presuncién. En la
mesa, €l no se sirve los mejores pedazos, ni rie con vigor, ni cruza las
piernas. Evita el Agora, las bailarinas y los bafios pablicos. Se levanta
frente a los viejos, contesta con urbanidad a sus padres. Se ruboriza
ficilmente, Es vivaz y timido al mismo tiempo”.

He aqui la juventud gideana creada por Sécrates, la que se reduce
a la decadencia, Ja Grecia homérica y dionisiaca, la Grecia de Esquilo,
de Hersclito, de Empédocles v de Sofocles. La Grecia de Monsieur de
Charlus.

Nietzsche, con cl coraje propio de su genio, no fustigd suficientemente
a este puritano licencioso de las calles polvorientas de la Atenas del
siglo v. Pero si supe verlo perfectamente, segiin Jaeger, como el respon-
sable de la “petrificacién intclectualista de la filosofia escolastica que
encadené a la humanidad durante medio milenio, y cuyos tltimos
brotes se encontraron en los sistemas teologizanies dcl lamado idealismo
aleman”.

Mucho antes que Tolstoi, Sécrates es el animador de la censura, es
el patrono de la literatura dirigida. En sus manos mueren la poesia y el
arte en Grecia. Fs con la mas ridicula de las seriedades que él afirma
que “los poetas y fabuladores se engafian respecto a los hombres en los
asuntos de médxima importancia, cuando declaran que en regla general
los malos son felices y los buenos desdichados; que la injusticia es util,
puesto que oculta; que al contrario, la justicia es il y provechosa para
todos, pero es un mal para quien la practica”. En el estado ideal que
funda, él pretende prohibir a los poetas que digan semcjantes cosas y
ordenarles que, en cl future, afirmen precisamente lo contrario. Funciona
alli el primer DIP.

La opinién nietzscheana de que la filosofia alemana no pasa de ser
una “teologia astuta”, es confirmada a su vez por Sécrates en la Namada
“filosofia de los valores”. Scheller derogd a Nietzsche, me confirmé un
pensador alemén.

De hecho, vuelve a plantearse lo que seria “cterno en el hombre”.
“Dios y los genios son, por naturaleza, incapaces de mentir”. Fl fabrica
alli al Sefior Omnipotente, quien durante mas de dos milenios ratificara
los abusos de la fuerza y responderad con lisomjas a las injusticias de
clase. Queda creada la autoridad sacerdotal y, con clla, el pedestal de
todo conservadurismo, de tedo anti-progreso, de todo fariseismo social
y politico.

Con Sécrates surge el esquema del perfecto mufieco humano, amplia-
mente exaltado por las clases dominantes, con el fin de conservar al
esclavo domado y satisfecho.
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Es el “piadoso”, el “justo”, el “contenido”, el “prudente”. En &l ful-
guran las virtudes del rebaiio, como lo definié Nietzsche, y en él reside
el fondo catequista de todas las cobardias sociales y humanas.

Si con el Sturm und Drang Hiolderlin vio, en el mito de Diotima, una
mégica aparicidn poética, lo que Sdcrates realmente extrae de esa mujer
de Mantinca, es una leccién interesada en torno a los temas idealistas
de Platén. Asi, el tinico mérito de esta vida es la contemplacién de la
belleza absoluta. Un paso mé4s adelante, surge “la belleza divina”, y con
otro pasito, ya final, la falacia de que la verdadera virtud es ser amado
por Dios. En cuanto la exaltacién del espiritu servil —grato a tedo
tirano— actita de esta manera, por encima o por debajo de la mesa del
Bangquete, Sécrates se deja dirigir por la bolina de Agatén y de Alcibiades,
en una escena digna del novelista norteamericano Henry Miller.

La tragedia politica de Grecia, con la caida de su esplendor homérico,
inaugura el triste teatro de la tesis de los Didlogos; teatro dirigido y for-
malista, al cual cl peor Cristianismo se aferré como a una tabla de sal-
vacién hasta nuestros dias.

Si en Platén subsiste una que otra invencién lirica —aquel navio-
ordcule de cuya llegada depende la ejecucién de Sécrates y donde se
guarda el tesoro errdtico del Matriarcado griego— solamente la inversién
interesada del sentide de la existencia, hecha por las clases dominantes,
podia tracr hasta el fuego purificador de Nietzsche, sin andlisis y sin
critica, el compendio central del espiritu de Servidumbre como son las
ensefianzas socraticas, En ellos, el Patriarcado construye su sofistica
triunfal. En ellos se inserta el segundo término de nuestra ecuacién
clave, la antitesis, el espiritu de negatividad del mismo hombre.

Es neccsario ponderar todo lo que precede, v marca, tanto a la vida
como & la muerte de Sdcrates, para comprender el sentido exacto de su
actuacién reaccionaria y de su militante impostura patriarcalista,

Fl se coloca exactamcente en el umbral de aquellos tiempos nuevos
anunciados por Minerva, al final dc la Orestiada. Es toda la transforma-
cion de un clima. La Grecia que antes poseia una unidad homérica,
queda destrozada en la guerra del Peloponeso, auge de sus tribulaciones
internas. La Grecia dionisiaca que produjo, en el orden clésico del siglo v,
su formulacién plastica y lirica, decae con los conflictos entre aristocratas
y pueblo; aquella Grecia que habia salido al mar y, por lo tanto, al
comercio del cual surgié la industria y el proletariado urbano, es decir,
las primeras experiencias de la cuestién social. Sécrates es la oposicidn
al relativo bienestar que los griegos conservaban de su alta antigiiedad.
Contra el politeismo, ¢l lanza al Dios tinico. Contra el sentide precario
de la vida, de Heraclito, ¢l lanza Ja inmortalidad del alma. Contra la
vision conflictiva del mundo, de Empédocles, la inmutabilidad del Bien.
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Lo tinico que rescata a Socrates es su cabal sinceridad. Junto a la
monstruosa cantidad de imposiciones esclavistas que dejé al mundo
clasico, abierto hacia el apogeo de Roma, €l ofrecié su propia vida. Mas
que en su proceso y en la cicuta final, Socrates estd en ¢l episodio del
juicio de los comandantes navales que no habfan tenido tiempo de enterrar
a los muertos de la batalla de las Argenusas. Como Miembro del Consejo,
¢l vota contra los viejos ritos y las viejas costumbres. Su actitud, frente
a la Grecia arcaica, de hecho es revolucionaria. Y tal como la esclavitud,
que arranco al hombre de su estado primitivo, fue un progreso, asi tam-
bién la teclogfa socrtica constituyé un paso al frente en el camino de
las conquistas de la civilizacién. El mesianismo que brota de sus convic-
ciones inmortalistas, y que después centralizard la figura de Cristo, aporta
alimento interior a las poblaciones proletarias que inician, al borde del
Egeo, la marcha técnica del hombre. Lo scbrenatural no estd muy lejos
del milagro fisico que produce la técnica.

Fn cuanto a la decisién de aceptar la cicuta, ella se reviste de caracteres
sospechosos que empafian su purcza. En la apologia que de 4] hace
Jenofonte, estas son sus palabras textuales: “S¢ bien que tendré que
pagar mi tributo a la vejez; mi vista se debilitard, oiré mal, se reducird
mi inteligencia y olvidaré mds ficilmente de lo que aprendere. Si la
pérdida de mis facultades me convierte en algo desagradable para mi
mismo ¢qué placer podré encontrar en la vida?”

Es en ese estado de autocritica que le ofrecen la gloria de la inmolacién.
Por otro lado, también estd la huida que algunos amigos le preparan.
Una huida inutil, fuera de cualquier militancia, la fuga que no puede
conservarlo en una lucha que no existe, sino tan sdlo mezquinarle la
vida. ¢Y qué tipo de vida? Esa vida precaria de los setenta afios sordos
y ciegos. En la ilegalidad y en la miseria, bajo la persecucion y el clamor
piiblico; v cuando no, al lade de Xantipa, “la mas insoportable de todas
las mujeres pasadas, presentes y futuras”, segin el testimonio de TJe-
nofonte.

Sécrates representa la pérdida del carcter Midico en el hombre evolu-
cionado. Para soportar la muerte asegura la idea salvacionista de la
supervivencia.

Todo el Feddn no pasa de ser un texrible drama intimo. Con su com-
plejo de comadrona, heredado de 1a Mayéutica materna, Socrates elabora
un terrible mondlogo para convencerse, a si mismo més que a los demds,
de la existencia del alma inmortal. De esta manera, la cicuta pasa a ser
la clave de la supervivencia en el mundo del ocio que siempre le habia sido
negado, a ¢l, pobre desguarnecido del Peloponeso y parésito perenne de
las ricas casas de Atenas.

La cartilla del resignado estd completa en esa hora agénica. La vida,
aunque mala, debe ser soportada hasta que Dios nos envia una orden
formal. Sélo un imbécil puede pensar en huir de su amo a cualquier
precio, F1 sabio debe permanecer bajo la dependencia de aquello que es
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superior a €] mismo. Los dioses cuidan de nosotros puesto que a ellos
pertenecemos. Son los mejores gobernantes del mundo. La adulacién
continua, Sécrates tiene Ja certeza de que encontrard dioses de primera
categoria. Pues algo hay reservade para después de esta vida, donde los
buenos tendrdn mejor destino que los malos. El filésofo debe morir en
la esperanza de que después de la muerte gozard de bienes infinitos.
El cucrpo es uma corrupcién; lo que interesa es el alma. Libres de la
locura del cuerpo, sélo asi conoceremos la verdad.

Surge el infierno. Quien bajara a los infiernos sin ser iniciado y
purificado, caerd en el barro. Pero €l pertenece al circulo de los elegidos,
y confia en la voluntad de Dios. El alma existia antes de que naciéramos,
cuando teniamos conocimicntos que luego perdimos. Y asi empicza a
esbozarse la doctrina de la reminiscencia.

Los que siempre ejercieron la templanza v la justicia van hacia un lugar
grato, y por eso ¢l no censidera una desgracia Ia situacién de condenado
a muerte en la cual se encuentra. No es de los que confunden el primer
principio con los que derivan de éste. Con la mucrte, entonces, lo que
hay de mortal en el hombre perece, v lo que hay de inmortal se retira
para ser juzgado y recibir el bien o el mal que mereci6. Al beber la
cicuta, experimentard la felicidad de los bienaventurados. Y si hizo cse
largo discurse, no fue solamente para consuelo de los amigos, sino tam-
bién para su propio consuelo.

Socrates expresard el cambio de espiritu producido por la destruccién
del mundo gricgo. Su sermén es una preparacién para la cultura esclava
que se perfeccionard en Roma, tanto en las artes competitivas de la guerra
como en las artes mecanicas de la paz. Los trabajos de ingenieria de la
antigiiedad habjan tcnido una base cmpirica. Ahora, en el arte del dis-
logo, que Platén senala como €] don socratico por excelencia, mace la
pedagogia. Un paso mas y Aristiteles cchara las bases de la légica
clasica: sin ella, no habria habido ciencia.

Es uno de los sabios modernos, Alfred Whitehead, quien senala la
importancia de la visién de un mundo légico, ordenado por un ente su-
premao, para el progreso de la Fisica. ¢Qué era, finalmente, la Mecanica
sino cl aprovechamiento ligico de las fuerzas de la naturaleza? Primitiva,
cadtica y desordenada, y en una civilizacién sin reloi, la técnica solo
podia ser eficientc si se apoyaba en cl brazo esclavo. El esclavo podia
existir cn la condicién miserable a la cual se veia reducido, sdle con la
esperanza mesidnica de la otra vida. De alli el éxito del Cristianismo en
el desarrollo proletario de Roma: ¢l se alimenta, efectivamente, de la
depresién espiritual del trabajador.
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Con el apdstol Pablo, la monogamia se levanta como una institucién
agresiva del Patriarcado, frente al grupo sexual de la Edad de Oro ma-
triarcal. Estamos en el primer apogeo de la negatividad o de la antitesis,
el segundo términe de Kojeve.

Se Ilega a exagerar el papel de la monogamia, reivindicada para el
esclavo, como si fuera el puntal de la dignidad humana. Pero detris de
esa revolucién contra la gens, se insinta el ascetismo, la predicacién de la
castidad y del celibato.

I.a revolucién paulina cs, por una parte, la semilla de Ja misma revo-
lucién burguesa que reposaria bajo las invasiones y los injertos raciales y
étnicos de la Edad Media, para luego germinar en el humanismo rena-
centista; y por la otra, es el agreste apostolado de Cristo que viene a
confirmar la ley patriarcal. Fs por eso que la idea de la igualdad de todos
en Cristo, csto es, bajo una handera que trasciende las fronteras impe-
riales de Boma, es revolucionaria. “Ahora no hay Judie ni Pagano,
ni esclavo ni libre, ni hombre ni mujer, sino que vosotros sois todos
uno en Jestis Cristo”, dice la Epistola a los Gédlatas. Revolucionaria se
vuelve, pues, la paosicidn del esclavo monogdmice, detentor individual
de la dignidad humana. De la misma Fpistola es aquella afirmacion de
que “el hembre no es justificado por las obras de la ley sino por la fe”,
que a través de Agustin produciria la apologia del arbitrio en Lutero,
vy el consiguniente “estado de gracia” del burgués prosperado en el comercio
v en el robo, Aqui estin delineadas dialécticamente las etapas de la
cultura patriarcal.

No hay que olvidar que Aristételes pertenecia a la corte de Felipe de
Macedonia y que fue preceptor de Alejandro Magno. Jaeger hace refe-
rencia a “sus relaciones pedagogicas con ¢l future dominador del mundo”.

Pero es un contemporineo, Hans Kelsen, quien analiza la posicién
interesada del Fstagirita. “La teoria metafisica del Sur que pretende ser
una ontologia, constituye en realidad una axiologia, una teoria del valor
absoluto y, por lo tanto, una teologia, pues la perfeccién o bondad co-
rresponde a la esencia de lo real y, por eso, todo lo real es en cierto grado
bucno; esto se verifica con especial agudeza en cstas palabras: “El Ser
no podia ser mal administrado. La salvacién no estd en el mando de
muchos, jsinte en un salo sefior!’ ”.

Es éste el texto de La Iliada que Kelsen reproduce de Aristételes sin
decir que éste lo copiaba de Homero. Texto clave y confesional del Es-
tagirita. No se puede olvidar que Homero era el cantor de la Areté, es
decir, de la virtud helénica exaltada en sus versos.

Kelsen concluye muy acertadamente que el “Ser como tal”, fundamento
de la ontologia aristotélica, implica la idea de una monarquia absoluta.
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De alli que su consiguiente teologia tenga un marcado caricter mo-
noteista.

Sin embargo, este monoteismo venia de mds lejos, del fonde de la vieja
fe absolutista. Y tenia una finalidad: la obediencia del hombre esclavo
al seiior de Ia tierra que era €l espejo del Seiior del cielo.

De una edicidén de textos religiosos recopilados por Frost, reproducimos
a continuacidn los trezcs comparados de las diversas religiones del mundo
antiguo, relativas al capitulo “Obcediencia”. Helos aqui:

Del Budismoe (Dhammmapada 20, 376): “Los que obedecen la ley y
siguen diligentemente los mandamientos tendrin serenidad de espiritu,
alegria y prosperidad. La obediencia es ¢l camino para las buenas cosas
de esta vida y de la otra”.

Del Cristianismo (Mateo 19-17; Juan 14-31; Actos 5,29; Romanos
6-17; Hebreos 12-9; Santiago 1-22; Juan 3-24 5-2-3): “El verdadero
cristiano es reconocido por el hecho de que obedece los mandamientos
de Dios. Quien desea la verdadera vida aqui y después, debe seguir los
mandamientos”.

Del Confucionismmo (Shu-King: 4-3-3; Lun Yu: 20-3-1): “Para ob-
tener €l favor del ciclo, deben observarse los estatutos del cielo. Quien
reverentermnente observa esos estatutos y cs obedicnte a la voluntad del
cielo, tendrd felicidad y se convertird en un hombre superior”.

Del Hinduismo (Bhagavad Gita: 18-58-73): “Las leyes de Dios son
cternas, sublimes y profundas. El hombre que serd obediente a ellas serd
feliz y después de la muerte tendrd una alegria infinita”.

Del Judaismo (Deuteronomio 7-9-11-1; Reyes 8-61; Salmos 25-10;
103-17; 18-119; 47-48; 70-77; 97-101; 112-113; 127-140; 143-163;
167-174; Proverbios 15-5): “Los mandamientos del Sefior son justos y
deben ser obedecidos. Desobedecer trae castigos, obedecer trae felicidad
y bicnaventuranza. Dios no recompensa a los pueblos y naciones que le
niegan obediencia”.

Del Islainismo (El Cordn 4-124): “Estaré con el creyente que escu-
cha la palabra del Sefor v obedece. La ley del Senior fue dada a los
hombres para ser obedecida. Fl castigo dado a la desobediencia es severo”.

Del Sikhismo (Japji 13-14-15; Asa-Kiwar Pauri 22): “El hombre es
para Dios lo que ¢l siervo es para su Sefor. Por lo tanto, nccesita obe-
decer siempre. Quien obedece tendrd honra y felicidad v eventualmente
encontrard a su Sefor”.

Del Taoismo (Kwang-Tsé 12-2): “El hombre completo v perfecto es
el que obedece siempre Ia voluntad del Sefor”.

Del Zoroastrismo (Yasna 45-50-6): “El Senor es sabio. Lo que él
ordena es bueno para sus siibditos y sus mandamientos deben ser chedeci-
dos. La inmortalidad es la recompensa ofrecida al obediente”.
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Si el hombre ignora a Dios que es suprarracional, ignora sus razones. Plo-
tino va m4s alld en ¢l camino abierto por Aristételes en la justificacién
del absclutismo inmévil: el primer motor. Ya en Plotine se transparenta
el future monje de la Reforma, Martin Lutero, que no discute ni guiere
discutir las razones de Dios. Si Dios es inalcanzable, sus razones también
lo son. Nos queda bajar la cabeza y obedecer.

En Plotino, retérico romano del siglo 111, contrariamente a una adhe-
sién a las ideas de la Patristica que para ese momento resultan revolucio-
narias, se ve un reajuste alrededor del Imperio enfermizo que busca
su unidad perdida. Plotino piensa cn lo inefable para ver si asi alcanza,
siquiera a través de las degradaciones de la Naturaleza, al Supremo Ser.
En ¢l se va esbozando, en una coincidencia histdrica, el Logos de Juan.

Si Plotino diverge de Aristételes en cuanto al motor inmdévil, la diver-
gencia existe en relacién a la Fisica y no a la Metafisica. A la idea de
una multiplicidad de motores secundarios, él reacciona acentuando la
ortodoxia de un texto del mismo Aristételes: “La primera esencia no tiene
matexia alguna, pues es realidad perfecta”. Asi, la teologia aristotélica
por él desarrollada y transformada en teologia negativa, de ningin modo
invalida la posicién absoluta y absolutista del mator inmévil. De modo
que todo ese impresionismo filoséfico del neoplatonismo no traiciona
ni oscurece el motor inmévil, espejo en el cielo de los tiranos coronades
de Macedonia.

Sin embargo en Plotino, ligado a los cosmdlogos presocréticos, encon-
tramos la raiz de esa filosofia de la naturaleza que propone un soplo,
un preuma, una materia increada e inmortal, el “germen de luz” del
gnéstico Valentino, y al cual, el emperador apdstata Juliano, intenta dar
la vltima formulacién. La misma que después brillard en Gicrdano Bru-
no, Francisco de Asis, Averroes, Spinoza, Schelling y William Blake,
llegando hasta Bachofen y los contemporéneos Ludwig Klages y Edgard
Dacqué. En Plotino no hay sombra de Mesianismo. Hay una parte inmor-
tal en cada ser, aunque ella no se conccta con ninguna consciencia
escatoldgica.

En la fecunda cosecha de herejias, fruto del primer Cristianismo, lo
que hay es un inconformismo sin igual, hasta la aparicién de Agustin.
La antigua Roma se desorganiza y declina. Con la decadencia del Im-
perio, surgen por todas partes discusiones bizantinas en torno a las tesis
de Ja Buena Nueva mesidnica. Si ésta fue proletaria en sus comienzos,
fue porque la Patristica mantuvo una actitud polémica favorable ante
log temas comunistas originados por la secta de los Esenios —lo cual
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queda confirmado en los “Actos dc los Apdstoles”— y revitalizados con el
desarrollo de los aspectos sociales, en Roma. Todas las herejias se tifien
de revolucionarismo social. Pelagio quiere la predestinacién para todos
y ve la gracia de un modo democrdtico: para todos. Origenes admite
la salvacién por etapas, incluyendo hasta al mismo Satands. Detrds de
esas polémicas que saturan los primeros tiempos de la Iglesia, retumban
los problemas sociales y, por consiguiente, también la inconformidad
ante el Derecho paternalista imperial. Con Agustin el africano, sin em-
bargo, se salva la autoridad de la Iglesia v se salva Dios con la teora
del arbitrio, privilegio y destino del Patriarcado. Los heresiarcas son con-
denados. La predestinacién y la eleccion predominan en la teoria de
la Iglesia, en medio de las ruinas humeantes del Imperio Romano. Si
Alarico se apodera de Roma impunemente, aprovechindose de los con-
flictos del Imperio con Oriente, San T.e6n en el 452 deticne a Atila en
Italia y, tres afos después lo convierte al cristianisma.

No es una simple coincidencia lo que permite transferir a la Iglesia
—fortalecida por la tesis internacionalista de la Ciudad de Dios y por
la tesis aristocritica de la eleccién— todo ¢l prestigio romano ante ¢l con-
vulsionado final del Imperio. Los fenémenos mesianicos sobresalen en los
traumas sociales y en las desintegracicnes.

Correspenderia a un africano aportar la sangre nueva que necesitaba
el Sacerdocio para el mando.

Ademds, cabe a la credulidad barbara ofrecer esa sangre nueva ¥ revita-
lhizadora a los mandamientos y las disposiciones del Cristianismo. Entre
nosotros, en Brasil, ocurrid aquel curioso episodio relatado por Claude
d’Abbeville, en el cual el cacique Javuassi se defiende delante de los
jesuitas del crimen perpetrado en la persona de la compafera adiitera,
El no hizo otra cosa que cumplir lo quc le habian ensefiado. Otro epi-
sodio tomado del mundo de las invasiones sobre los origenes de la conver-
sion es el de Genserico. Al tomar Cartago, ordend cerrar los cabarets
y darle marido a todas las prostitutas,

En Agustin, cl Sacerdocio habia retomado su papel de activa centine-
la del arbitrio. Sélo Dios escoge, sélo Dios clige, slo Dios salva. Al
mismo tiempo, €l informa (por eso es Doctor) que s6lo la Autoridad
de la Iglesia hace creer en ciertos absurdos biblicos. De modo que, con
Agustin, se fundamenta la doctrina de la autoridad v del arbitrio que
produciria, desde la Edad Mcdia hasta la Reforma, el csplendor del
Sacerdocio Occidental. Quedaba asi dominada la crisis del siglo v. EI
paso del mundo romano hacia la Edad Media a través de la conversién,
marcard después, con Guillermo de Ockham, un nuevo énfasis del arbi-
trio. Dios pucde hacer lo que quiere. Para é no hay comprensién ni
critica. Es la entrega pura v simple del esclavo.

Constituye una verdadera novela policiaca seguir 12 aventura patriar-
calista del arbitrio a través de las piginas eruditas de Ftienne Gilson.
Es una verdadera novela de Dios esa disimulacién del arbitrio bajo el
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vistoso ropaje del Creador del Cielo y de la Tierra. A pesar del respeto
que infunden los gricgos, la opinién promedio sobre la ciencia es la
de Pedro Damiani. Es el diablo quien inspira a los hombres el deseo
de la ciencia y fue ese deseo lo que causé el pecado original, fuente
de todos nuestros males, A pesar de eso, el monumento de la teologia
medieval se basa en Aristételes. Y para Tomds de Aquino “Dics ama irre-
sistiblemente el orden inmutable”.

§Oué es entonces el tomismo? Un fendmeno de ocaso. Igual que en
los comienzos de la ascenstén burguesa, cuande aparecen las grandes
utopias del Humanismo que se abren a viejas concepciones colectivistas,
es en el siglo xm cuando se produce la gran sintesis ideoldgica del
munde medieval ya en descomposicién. Tanto la Metafisica como la
Etica de Aquino reposan sobre las bases mesidnicas del mundo, que inci-
tan al hombre a su destino unico: la vida futura, el cielo. Cuando
la predestinacién agustiniana se convertird en el virus activo del pen-
samicnto burgués, que a partir de Lutero y Calvino dard tode un linaje
de tiburones satisfechos, desde la City londinense a la Wall Street, el
profesor dominico llevard el realismo a la fundacién de la Sorbona, decla-
rando que la Metafisica es una ciencia mucho més exacta que la Fisica.

Todas sus sutilezas, todos sus arrchos son para la idea del motor in-
mévil, simbolo solar del Patriarcado, ahora revestido de los mitos icono-
graficos del Cristianismo. Dios es la Trinidad. Tomas se coloca frente
al nominalismo como un adepto a la realidad de los universales. “La
existencia actualiza la esencia”, afirma. En materia politica él toma la
posicién comprometida del fildsofo paternalista. Y al respecto desarrolla
todo un temario: “Para la perfecta regularizacién de la vida humana,
es preciso la institucién de una ley, superior a las leyes natural y humana
que amolde los actos de los hombres para su fin trascendente”. “Corres-
ponde a la ley inducir al hombre al cumplimiento de su deber”. “Como
la ley emana de un solo rey para un solo reino, y como el génexro humano
constituye un reino para un solo cetro, el cetro de Dios, sélo hay una
ley divina”.

A pesar de los problemas politicos de su tiempo y de las luchas entre
¢l Papado y ¢l Imperio, Tomds de Aquino ya sabe legislar el derecho
divino de los reyes. El Sacerdocio encuentra en ¢l su consagracién como
mediador.

Y Ia sombra de Aquino s¢ provectars, reaccionaria y triste, sobre cinco
siglos del Occidente, Su anhelo habia sido arrancar el ser del fluir, impo-
ner el absolutismo inamovible sobre la dialéctica de la Historia.

En las guerras campesinas que inician la Edad Moderna, se ve una mar-
cada tendencia “quilidstica” en las reivindicaciones de los secuaces de
Tomis Miinzer.
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El Cristo del Milcnarismo, del Juicio Final préximo, que anima a
las huestes revolucionarias del campo alemdn, es opuesto al Criste edul-
corado de Lutero. Al respecto, Leopold von Rancke afirma: “Miinzer
sentia, como sabemos, un gran desprecio por el ‘Evangelio Poético’ que
Lutero pregonaba, por su ‘Cristo meliflue’ con su doctrina segin la cual
cl Anticristo —el Papa— scria destruido solamente por la palabra, sin
recurrir a la violencia”.

El ano del jabilo estaba a las puertas, ese momento cn que “cada
uno volveria a poscer nuevamente los bicnes heredados y vendidos”, Esa
subversién de la propiedad terminaria con la adhesién de Lutero 2 las
clases dominantes. Y seria con la espada como el “edulcorado Cristo”
destruiria las huestes comunistoides del iluminado Miinzer.

De la mistica pre-protestante a Jacob Biéhme, del Maestro Eckhart a los
iluminados que estudié Henri Brémond, existe un linaje de intuitivos
que, ateos o no y atratdos por la poesia, dardn los acentos desgarrados
del “Sturm und Drang” y, mds tarde, los del Romanticismo.

Para los grandes misticos, cl Mesianismo es un asunto de puertas cerra-
das y, por lo tanto, un asunto que dispensa el Sacerdocio. Teresa de
Jestis stente la presencia fisica de Dios y la siente, con certeza, mds en
la intimidad de su celda que en la confesién auricular. Alli, el interme-
diario sélo puede comprometer el rendez-vous,

El contacto mistico provenia del cardcter orgidstico presente en Gre-
cia (misterios 6rficos, fiestas dionisiacas) y que atn se conserva entre
los pueblos primitivos, llegando a scr, en el civilizade, la mds secreta
de las experiencias intimas,

Roger Bastide, en su libro sobre la vida mistica basada en textos mu-
sulmancs y cristianos, sefiala que Dios vacia al paciente para después
lenar el vacio con su presencia; y producir un estado de tensién de
todo el ser.

Se trata de una lucha terrible entre las potencias del instinto y aque-
Has de la voluntad, esclava del mito actuante. Los iluminados son los
atletas de Dios, o mejor atin, sus entrenadores. La noche en que el Beato
de la Biblia perdié a favor del Angel, marcé el inicio de esa terrible
prictica mdgico-masoquista donde la entrega adquiere proporciones que
hoy son estudiadas y definidas por la patologia.

La mistica pasa a ser una enfermedad, con la desaparicién de las
actividades superficiales. Es la teopatia, o aniquilamiento, o calcinacién.
Atenuada, produce simples fenémenos de mitomania.

Esa capitulacién del contemplativo que supera los recursos de la ra-
zon, ha armado muchas veces en la Historia, bajo el mando del Sacer-
docio, el brazo secular. jPeor para el que no cree! De clla nacié El Coran,
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y de ella se han alimentado los libros santos de mds de una religidn
activa. Recordemos, por ejemplo, la Cruzada contra los albigenses pre-
gonada por Santo Domingo.

En la crisis sacerdotal del siglo xvi hay dos posiciones claras tomadas
de manera definitiva para los destinos del Cristianismo.

Con todos sus atropellos y sus errores —Ja corrupcién romana, la tiranfa
apostélica, la venta de las indulgencias— el Catolicismo conserva la
linea tomista que aporta, ademds de la sociologia de la limosna, un vago
olor a colectivismo. Asi, ante la irrupcién del burgués vencedor, para
quicn la acumulacién de bienes terrenos emancipa de los ancestrales
compromisos con Dios conduciéndolo del liberalismo al ateismo, la reac-
cién de la Iglesia Catélica es muchas veces de una violencia polémica
de primer orden. En efecto, ya la Escoldstica afirmaba como principio:
“Las personas que hacen préstamos a interés no deberian encontrar mds
tolerancia por parte del Estado que el que encuentran las prostitutas:
ambos oficios caen bajo la prohibicién del Derecho Natural”. Para aque-
llos que todavia conservan los preconceptos medievales del “justo precio”,
el ideal de la sociedad burguesa consiste en: “chupar la sangre de la
viuda, quitarle la herencia al huérfano, oprimir, sofocar, deverar al
pobre que no tiene la fuerza de resistir, y construir su propia casa sobre
la ruina de veinte familias”.

Liberado por la teoria de la gracia, el protestante sigue un camino dis-
tinto. En la santidad, en el puritanismo y en el ascetismo de Benjamin
Franklin, se inserta inconscientemente la psicosis del lucro: "Si amas
la vida, no pierdas tiempo, puesto que el tiempo es la substancia de la
vida. Qué tiempo initil gastamos en dormir, olvidando que la zorra que
duerme no agarra gallinas y que, en la tumba, tendremos tiempo de dor-
mir por toda la eternidad”. Sus dictados son: “el tiempe es oro” o
“Ahorrar, ahorrar, ahorrar”.

Con la superacién del mundo medieval, el Patriarcado sufre los pri-
meros embates del espiritu moderno. A través de los artistas del Renaci-
miento, se redescubre el cuerpo humano. Con Descartes, la razén afirma
que ella existe, y la ciencia, con las técnicas del pensamiento, funda un
amplio imperio hasta ese momento insospechado. Sc trata de dos incalcu-
lables conquistas: por una parte, el hombre tiene cuerpo y razom; por
la otra, Spinoza, al unir Dios y Naturaleza le devuelve al alma su sen-
timiento césmico, libre de las imposiciones del Sacerdocio y de Ia Iglesia.

Antes de esto los humanistas, desde el fondo de sus utopias revolu-
cionarias, lanzaban las primeras ofensivas contra la ortodoxia absolu-
tista, Frasmo afirma que “los principes cuidan més de sus rufianes mer-
cenarios que de sus subditos”. “Verdad es que ellos se sirven de aquéllos
para dominar al pueblo’. Es también Erasmo, junto a Tomis Moro,
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quien levanta la voz a favor de la justicia internacional y de la paz. Junto
a él, Hugo Grocio, reviva las tesis del Derecho Natural, y Campanella
restaura el ideal de la Repiiblica platénica, indicando el modelo matviar-
cal de Esparta.

Por mas que surjan contradicciones en el pensamiento humanistico,
optando unos por la monogamia, otros por la posesién comin de las
mujeres, en todos se encuentra, sin embargo, el germen de la inquietud
que llevard a los progresos de la nueva época y a la amenaza del Mesia-
nismo, Bacon de Verulam expresa muy bien el sentimiento de que, me-
diante la ciencia, se devclarén los misterios del mundo y sc abolira el
atraso en el cual estd hundida la humanidad. En la “Nueva Atldntida”,
uno de los principales fines seria “cl descubrimiento de las causas y el
conocimiento de la naturaleza intima de las fuerzas primordiales y de
los origenes de las cosas, a fin de que el imperic del hombre se extienda
sobre toda la naturaleza y para que él ejecute todo lo que sea posible”,

Dos figuras decisivas marcan el descrédito de la ortodoxia mesidnica,
antes de la aparicion racionalista de Descartes. Son Rabelais v Montaigne.

Sin embargo, lo que hace estremecer y derrumbar el edificio de la Edad
Media, visionario, sacerdotal y castellano, es el advenimiento econémice
dc la burguesia, Mds que la polvora de los cafiones, es el dinero en su
validez andnima lo que anula los privilegios de la nobleza feudal y de
la clerecia usufructuaria. En una gigantesca operacién de compensacién
ideolégica, lo que ahora se busca es el éxito en la tierra. El triunfo en
el cielo fmporta menos que la moneda a la vista, contante y sonante.
La separacién abismal entre la Edad Media y el Renacimiento surge por
la aparicién del dinero burgués. Con €l, nace la iniciativa, el crédito, la
técnica. Los documentos bancarios v el papel moneda inventado en China
en el siglo xir, fluidificarian de tal manera el poder monetario que los
valores vitales debian ceder ante la expansién de los valores econémicos
producidos y multiplicados por todas partes. La ciudad, frente al castillo,
es €l secreto de la transformacién diabélica de! mundo. La ciudad es el
mercado, la ciudad es el deseo que estimula la produccién. Fl burgués
aun no se habia convertido en el explotador genialmente descrito por el
novelista Marx. El es el enemigo mimero uno de la servidumbre del cam-
po. “El aire del burgo produce libertad”, dice un proverbio aleman de la
época. La ciudad trae en su barriga cl banco y el préstamo. El sefior feu-
dal que conserva la economia de Dios, naufraga en la deuda, hija dilecta
de la prodigalidad. En la ciudad, el burgués economiza. El dinero es el
agente anonimo de su fuerza. Junto con la pélvora, él destruye las pesa-
das murallas donde se refugia impotente el sefior del latifundo. Es a tra-
vés del dinero, y por lo tanto, del crédito como el burgués inicia su
emancipacién. El hombre comin ahora puede ser alguien. Quedan abo-
lidos los privilegios que sobresalian en el fondo amargo de las explota-
ciones medievalcs; el barén feudal.
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La burguesia, mientras tanto, se rodea de todas las precauciones pa-
ternalistas. Es la familia monogémica frente a la degeneracidn del castillo.
De esa misma época data la institucién de la monogamia entre los judios.
Y el Derecho Romano resurge porque es el Dcrecho que garantiza y
defiende la propiedad. Un regreso a las 12 Tablas. Es el Derecho que
sustenta Ia herencia. Es el Derecho que tutela a la mujer y la deja incrme
en manos de los agnados. Pero ella se venga: una vez, en la Roma pa-
triarcal, fueron condenados a muerte el mismo dia, cicnto setenta esposas
por haber envenenado a sus maridos. Ahora se atcnuaba el conflicto.
Engels dice que el matrimonio monogimico vive sobre dos muletas:
el adulterio y la prostitucion.

Pero la gran crisis es la crisis del Sacerdocio. Fl apogeo del Papado, en
st conexién con el Santo Imperic Romano, provoca odios y disensiones.
Se va labrando la corrupcién en el mundo religiocso. Y en el horizonte
de las herejias, ituminado por la hoguera de Giordano Bruno, surge
la figura apasionada del monje Reformador. Para ¢, Roma es la “san-
grienta prostituta de Babilonia”.

La primera actitud de Martin Lutero es la liquidacién del celibato sa-
cerdotal. El sacerdote pierde ast su vestalidad. Pasa a scr hombre sin
misterio, hombre observado por la intimidad de la familia. Por otra
parte, el Reformador suministra las bases para la fuerza moral de la
burguesia. Es la doctrina de la gracia. Dios clige a los bencficiarios del
lucro. Contra el Sacerdocio, que es ocio sagrado, surge en su virulencia
el negocio, gue es la negacién del ocio.

Y sobre el papel dinero, sobre el crédito y la transaccién fiduciaria, se
yergue el mundo del banco, del comercio y de la industria. E1 mundo se
transforma cn crédito. El crédito baja a la tierra, desvalorizando las
promesas de una supervivencia indtil come un bostezo eterno. La bur-
guesia es la accién, la inquictud, la gracia inmediatamente negociada.
Puede aplastar a los débiles que se interpusicren cn su camine. La
justificacién mediante la fe es la gran arma del arbitrio. Yarece que el
pecador Lutero teme la justicia de Dies. “jSdlo Ja gracia es la que salval”,
clama desesperado. En la lucha contra el Papado apela al poder secular
y proclama que el principe puede definir el dogma. Pero, cn las alas
del negocio Tutero colocaba la destruccién de la misma fe. Es con él
que realmente declina el Mesianismo. Algunos siglos mas tarde, un cre-
yente, el francés Bernanos, pasard ¢l publico recibo de la descristianiza-
cién de Europa.

El negocio es la inmoralidad fecunda. De la insensibilidad de los pre-
cursores del capitalismo saldrd la fucrza terrena de la revolucion indus-
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trial. He aqui c¢6mo Lutero define su propio estado de eleccién: “Un dia
Dios mirard hacia nosotros sonriendo, nos engalanard con una corona
incorruptible y nos dird: ‘Confesaste que yo era el Sefior, suplicaste mi
noembre. jMuy bien! Que fuiste pecador, poco me importa, basta haber
cretdo en mi y haberme conferido toda la honra. Asi testimoniaré por
vosotros delante de mi Padre Celeste’”,

Como se ve, es un contrato al cual solamente le fakta la confirmacién
notarial. Todo el espiritu de la transaccién burgunesa esta en la Reforma.

Frente al luteranismo y a Jas formas osadas o prudentes que €1 suscitd
contra el Papado, surge una orden militante: la de los guerreros de Igna-
cio de Loyola.

Este jesuita intenta limitar la ofensiva de la Reforma vy logra vencer,
en Francia, al espiritu janscnista que de ella se habia derivado. Sin
embargo, impotente ante la fuerza de las comunidades protestantes, pare-
ce desertar a Europa y luego a América para fundar alli su anhclado
Imperio Teocratico.

Octave Hamelin afirma que Descartes viene después de los pensadores
antiguos, pasando por encima de la Edad Media como si fuera una pa-
gina en blanco.

Pero en Descartes, nuevamente, la cobardia le rinde homenaje al Abso-
lutismo. Sus ideas claras y distintas, que la razdn descubre en si misma,
repiten el concepto medieval de Dics: ser infinito, perfecto, todopode-
roso, creador del cielo v de la tierra, v que hizo €l hombre a su imagen
y semejanza. La duda desaparece al claror de las hogueras de la Inqui-
sicidn. Pero permanece el Cogito.

Veamos la ruta mental del Cogito. Data desde Agustin y su formulacién
completa es Cogito ergo sum, que un filésofo definié posteriormente.
Soy pensado, o, mejor dicho, soy objeto de cogitacién, luego, existo.

Ya en Agustin estd el total descubrimiento del Cogito. Citemos a
Hamelin, la pdgina 122 del “Sistema de Descartes”: “Porque en el libro
II, del Libre Arbitrio, Alipius, discutiende con Evedius y gueriendo
probar la existencia de Dios, dijo: Ante todo v 2 fin de que comencemos
por las cosas mds manifiestas, os pregunto: si no existieseis no podriais
ser engafiados”,

A pesar de los desdenes de Descartes, en quien Arnauld ve puntos de
contacto con las ideas de Agustin, cvidentemente la ruta del Cogito es
una sola. Yo dudo, luego, pienso. Si pienso, existo. Al cual se le puede
afiadir el texto de Descartes sobre el genio maléfico: “Pero, hay algo en-
gafiador, muy podercso vy muy astuto, que pone todo su arte en enga-
fiarme siempre. Sin duda alguna, pues, es cierto que yo existo si él me
engana”.
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Con Descartes, se dibuja cl inicio del mundo moderno. Su libro de apoyo
a las teorias de Galilco fue quemado por é] mismo. Pero en medio de las
farsas, las palinodias y las huidas, lo importante era fundar una ciencia
sobre la validez de la razén. Aunque todavia quedara, como manifestacién
del inconciente de Descartes, aquella idea del malin genie que tanto lo
aproxima al pensamiento primitivo.

Descartes nunca fue psicoanalizado. Su J'avance masqué debié haber
llamado la atencién a muchos criticos y analistas por todo lo que ocul-
taba dentro de la algarabia clisica del Discurso del Métode. Antes que
nada lo interesante era el titulo. Fl método hubiera sido quizés la énica
manera de lquidar la locera medieval, la Jocura de Dios, la locura servil
de millones de seres asfixiados por €l terror que cultivaba la Iglesia. No
hay locura metédica. Coordinar bien las ideas era el cometido basico
capaz de destruir €l irracionalismo que procedia de Pablo, Plotino y
Agustin.

Dos afirmaciones se sostiencn en medio de la mérbida conversacién
del Discurso del Método: el Hombre existe, es una realidad. Ese Hombre
duda, duda de todo, por lo tanto, puede dudar hasta de Dios.

Sobre ese doble pedestal se levanta la conciencia moderna, y por eso
la gloria de Descartes va més allA del hecho de haber sido el padre de
la ciencia. En lo restante, Descartes, al contrario que Spinoza, se arrodilla
ante la imagen del arbitrio medieval que, por Ja pura libertad de su
voluntad, cred al hombre.

La Reforma habia roto la magia del Sacerdocio. Ela habia adoptado la
libre investigacién. La prosperidad en los negocios es un signo de eleccién.
El pastor se convirtié en un simple conscjero, puesto que, por obra y
gracia, cualquier embustero puede tener ¢l cielo garantizade. Las sectas
se dividen y subdividen segiin la voluntad de los grupos. Y cada uno puede
tener su culto preferido,

Se cae de las manos del sacerdote el poeder de juzgar y condenar.
Transferida de lugar 1a gran instancia de Dios, todo se convierte en un
asunto de conciencia. Cualquier mortal hace sus cuentas directamente con
Dios. Y ello descentralizaba las iniciativas del capitalismo que prosperaba
en los paises reformados portadores de materia prima. El anglicanismo es
primero una teologia del tejido, v después lo serd del carbén. Asi es po-
sible la plusvalia del proletariado indefenso y recién formado, sin renun-
ciar a la moralidad.

Alejada de su esplendor unitario, la Iglesia de Roma ve cémo la di-
sensién hace estragos en sus reducidos dominios. Se habia acabado el
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tiempo en que un Papa era capaz de detener a un Atila. Se habia acabado
el tiempo en que Inocencio IIT condenaba la Magna Carta y Gregorio 1X
deponia al emperador Federico 1. Se habia acabado el tiempo en gque
Carlos V cambiara su imperio por la estamefia del monie.

Los jesuitas siguen formando la vanguardia de Dios. Pero provocan
feroces y obstinados rechazos. Nos acusan de dominar el Concilio de
Trento que pasé a ser considerado por los protestantes un cénclave no
doctrinal sino politico, instrumento del Anticristo y de Satands.

Calvino llega a declarar, incluso, que los concilios no pueden juzgar
la palabra de Dios, sino que cabe a ésta el poder de juzgarlos. La pa-
labra de Dios estd en Jas manos de los principes que pueden definir ¢l
dogma. La reunién de Trento se arrastra casi durante veinte afios (1545-
63), sin desviar un dpice a los protestantes de su intransigencia
contra la unificacién del culto. Con Calvino, el Sacerdocio se recupera
de su entrega al Estade, de acuerdo a las condiciones politicas de la
Alemania luterana. El pastor que acompaiiar4 el desarrollo de los Estados
Unidos sc mantiene auténomo y se niega a ser manipulado.

Dentro de Francia, a principios del siglo xviI, se traba la lucha entre
los jansenistas partidarios de la gracia y los jesuitas partidarios de las
obras, y son estos fltimos quicnes consiguen una mediocre victoria. El
iluminismo, el quietismo, el misticismo, finalmente abren el camino al
ocio, hacia la imactividad y Ia huida. Inchuiso en la militancia jesuitica
surgen los iluminados. Algunos de ellos consideran los Ejercicios Espiri-
tuales de San Ignacio como cosas de nifios que apenas ensefian a caminar.

Es Maine de Biran quien exclama asi: “;Oh buen Fenelén, ven a con-
solarme después de una lectura de Pascal! Tus divinos escritos disipardn
este velo con el cual ¢l jansenista recubrié mi corazén, como la dulce
plrpura de la aurora expulsa las tristes tinieblas”,

Fenelon Hevaria hasta Francisco de Sales, frente al siniestro regreso
a la didiva esclava y fatalista que viene de Calvino, mucho més quc de
Agustin. “Dios, espero seros fiel porque me disteis la voluntad de cum-
plir la vuestra”.

Los Ejercicios de piedad para uso de las religiosas del Santisimo Sacra-
mento de Port-Royal, van mucho mis all4 de una técnica de reblandeci-
miente de la voluntad como son los Ejercicios espirituales de San Ignacio
de Loyela. Es nuevamente la locura de Dios. “Yo os pido, Sciior, el poder
de mirar de lejos los rayos que se desprenden de vuestro rostro, para que
ellos me ayuden a marchar cn la profunda noche de mi destierro”, Esta-
mos en c! pleno apogeo de la Negatividad.

Durante cierto tiempo Francia se vio amenazada, por Ja pasién janse-
nista, de quedar sumergida en el irracionalismo pascaliano.
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Mas practico y més frio en su intimidad con Dios, el jesuita se aco-
moda a su guste, para que sus cjercicios sublimen “los consuelos, las
ligrimas y todo lo demés”, segin la frasc de Brémond.

Su ascetismo no lo deja alejarse del suclo, en el cual entierra bien los
pies 4vidos de seguridad y de mando: sigue siendo un soldado.

Al lado de las dos corrientes que prometen quemar o esclavizar a
Francia, se produce la victoria de la mediocridad afable de Francisco de
Sales. Una sonrisa entre dos infiernos, Es el promedio mistico. La visita
a los enfermos, la caridad, la instruccién. Su libro se llama Introduccion
a la Vida Devota. Seré mas afortunado que los catecismos apocalipticos
de Ignacio y de Jansenio. Con Francisco de Sales, el Sacerdocio sale a la
calle, entra en las casas, consuela al enfermo y baja sus viejas preten-
siones intelectuales ante el libre pensamiento de los enciclopedistas.
Contintia y sobxepasa el socorro anénimo de Vicente de Paul.

La polémica de la Tlustracién se resiente de la idea mecénica del mundo
que propone Newton, Cuando no hay ateismo, es el Dios relojero de
Voltaire quien aparece como el ordenador del mundo.

Los pensadores ingleses adquieren, cn ese momento, una importancia
fundamental en cuanto la revelacién pasa a un segundo plano y se em-
pieza a buscar, finalmente, la legitimidad de la fe mediante la razon.

Empieza a considerarse el Cristianismo desde el punto de vista ahisté-
rico. Su moral es vieja como el mundo. La religién es algo natural.

Segiin la tesis sensualista de Hume, la religion viene a ser una cues-
tién de sentimientos. Y la lev de causalidad puesta en jaque, debilitard
directamente el concepto de Causa Primera.

Locke influyé sobre Jean Jacques Rousseau. Pero el que define el
error definitivo respecto al Cristianismo es Voltaire, segtin el cual la
“religién, cuando no es locura es bellaqueria”.

Sin embargo, Voltaire matiza la buena fe de ese grupo de adeptos con
un vago defsmo que llega hasta Mirabeau, en plena Revolucién Francesa.
Lo cual repercute razonablemente en Inglaterra y en América. El mismo
Benjamin Franklin, sin abandonar la severidad de su posicion consecuente
sobre los compromisos ancestrales con Nueva Inglaterra, no deja de par-
ticipar en ese culto a la razén que, al final, no pasa de ser cl culto a
una razén de clase: la razén burguesa. La lacha contra los viejos pre-
juicios s extiende. En la Declaracion de la Independencia de los Estados
Unidos, se anuncian “verdades evidentes por si mismas”. “Aimez donc
I raison!”. Esto llega hasta Boilean, y la codificacién se ejerce sobre la
misma poesia.

Fxiste pues una confusién donde se mezclan, ¢l concepto newtoniano
del mundo, Ia religién natural, Santo Tomds de Aquino, Cicerén y Aris-
tételes. Pero, de hecho, se trata de hacer mover al mundo. La ciencia
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y Ia técnica intentan producir en la tierra aquel cielo tan larga y desani-
madamente prometido por el Mesianismo.

Kant divulga cn sus tesis la problemética del siglo xix. Si por una parte
la Revolucién Copernicana —revigorizando a atén— construye sobre
el concepto las bases de todo idealismo, por otra parte, sus antinomias
le abren camiino a la dialéctica de Hegel. El conocimicnto del mundo
a través de Ja ley moral es Ia miscara ecuménica que la politica, Ia po-
sicién tomada y el interés partidario, colocan sobre 1a realidad. Al mismo
tiempo, su criticismo es fecundo de indagaciones, En él, la razén vacila.

Pero es en Hegel donde se desenmascata cl proceso de la Negatividad,
donde se historifica el progreso mediante la negacién. En los sistemas
cerrados del pensamiento, Hegel introduce una nueva dimensién: el
tiempo. Y con ello prenuncia Ia Relatividad,

El siglo xix sc abre, episddicamente, con la desgracia de Pio VII. Por
culpa de un divorcio no permitide, Napoledn encarcela al Papa. Con la
caida del Emperador parece que Roma recuperara su viejo prestigio:
es la Santa Alianza. La Filosofia Positiva, ast, tienc un impetu de precision
que permitird ¢l nacimicnto de una nueva ciencia: la Sociologia. Y por
toda Europa el liberalismo levanta banderas vy barricadas. Llega el afo
1848. En csc momento aparece uno de los mayores documentos de la
Historia, el Manifiesto Comunista de Marx y de Engels. Como curiosa
réplica, Pio IX se ve obligado a huir de Roma. Y vemos a Garibaldi, en
cl testimonio de Bachofen, “vestide de rojo, sobre un caballo blanco
¥ seguido de uno negro” atravesar las calles de [a Ciudad Eterna, en medio
del delirio de [a multieud. En 1a década del 70, con un pequefic intervalo,
se consolidan otros dos grandes acontecimicntos: la Comuna y la derrota
del Papa, quien pierde la Civitas Leonina al constituirse ol Reino de
Italia,

El Sumo Pontifice es ahora un prisionero en la jaula dorada del Vati-
cano. Un resentido que indtilmente espera el dia siguiente.

Al reaccionario Pio IX, quien habia producide el Sillabus y habia
proclamado el dogma tardio de su infalibilidad, lc sucede el sabio Ledn
XHI, el cual realiza la primera enciclica social. Pero es el gran Papa
que juega un terrible papel en el Cristianismo: condena al socialisnio.

Cuando el siglo termina, un filésofo norteamericano, Josias Royce,
decide salvar el Cristianismo. Entre la personalidad del Hombre Dios ¥
el sentide comunitario y social dcl Cristianismo, Rovce opta por esic
ultimo atribuyéndole mayor importancia. Cristo fue el estimulo, pero lo
importantc es el sentido ecuménico de su cnsefianza. La experiencia
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cristiana es social y no individual. El apéstol Pablo seria el fundador dc
la comunién evangélica. Para Royce, el pecado original no es sino el
conflicto entre individuo y sociedad.

Como se ve, el Mesianismo tiende a su fin. Muy lcjos de Royce, an-
terior a ¢l y opuesto a él, en Copenhague aparece otro cristiano al cual
se le ataca por su oposicién a la Iglesia establecida. Su vida es un
inmenso didlogo con el Dios de la tradicién, que €l comienza llamando
“nuecstro enemigo mortal”. De su boca pareciera salir el grito de Job:
“;Ah, si fuese posible tencr a un érbitro entre el hombre y Dios!”.

Es Stren Kierkegaard quien, en la historia de la Negatividad, se afitma
como sujeto, El insurge contra lo que supone la eterna regla de la vida.
Son tan sélo las leyes del Patriarcado las que lo conducirén a la conclusién
de hacerle reclamar a la existencia el milagro de la “Repeticién”. Vivir
para ¢l es vivir cn la enfermedad mortal. Sabe que “el hombre natural
y el nifio ignoran lo que es horrendo, pero el hombre sabe y tiembla”,
Llega a los limites del Patriarcado.

Tas condiciones del mundo en €l apogeo de la revelucién industrial,
encontraron a su gran analista: Karl Marx. El Capifal no es solamente
la teorfa econdémica que encierra el suefio politico que propenc; es sobre-
todo la determinacién psicolégica y social de las clases en lucha. Para no
recurrir al padre del socialismo cientifico, considerado parcial, veamos
lo que ocurria cn el siglo xix a través de un catlico de nuestros dias,
un escritor norteamericano. En su libro Ascenso y decadencia de la bur-
guesia, Emmet John Hughes reproduce las declaraciones de algunos tra-
bajadores, resultado de una encuesta sobre la vida en las fibricas y en
las minas realizada en 1832. He aqui algunos parrafos: “ ‘A qué edad
empezé a trabajar en la fabrica? A los ocho afios. ¢Qué horario tenia?
Desde las seis de la mafiana hasta las nueve de la noche. ¢Qué pasaba
si llegaba tarde? Mc maltrataban, ¢En las fibricas hay castigos corporales?
Siempre. ¢Fs dificil estar en la fibrica sin escuchar un llanto constante?
No pasa una hora sin oirlo’. El obrero, en seguida pasa a relatar su in-
fancia: ‘Cuando mc levantaba tenfa tal tristeza que solia correr y lorar
por todo ¢l camino’. Esta es la declaracién de Mathew Crabtree”. Veamos
todavia la de una joven de 17 afios, Patience Kershaw: “Todas mis her-
manas trabajaron arrastrando vagonetas, pero tres sc fueron a la fabrica.
Alice, porque sus picrnas se hinchaban ya que dcbia trabajar en agua fria
mientras su cuerpo estaba caliente. Nunca fui a la escuela de dia; voy
a la escuela los domingos, pero no sé leer ni escribir, Me voy al pozo de
12 mina a la siete de la mafana y vuclvo a las cinco de Ja tarde; comienzo
desayunando mingau ' y leche; me llevo la comida, un pan, y voy co-

1 Fspecie de cocido con harina de trigo o mardicca (N, de la T.).
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miendo por ¢l camino; no me paro ni descanso para comer; sdlo lo hago
cuando vuelvo a la casa, y entonces como papas v carne; pero la carne
no es todos los dias. Trabajo con la ropa que tengo puesta en este mo-
mento, una falda y una chaqueta rota. El pelo se me cavé de la cabeza,
por estar arrastrando vagonetas; mis piernas nunca se hincharon, como
las de mis hermanas cuando se fueron a trabajar en la fibrica; ademas
arrastro las vagonetas durante un milla, a la ida y a la vuelta; ellas
pesan trescientos CWT; hago esc trabajo once veces al clia; uso un cin-
turén cualquiera para arrastrar las vagonetas hacia afuera. Los cavadores
con quienes trabajo andan desnudos; a excepcién de una gorra, se quitan
toda la ropa; los veo trabajando cuando subo; a veces ellos me pegan
con las manos cuando no voy suficientemente dc prisa; me golpean en
la espalda; los muchachos a veces se toman libertades conmige y me
agarran; yo soy la {inica muchacha en la mina; hav cerca de veinte mu-
chachos y quince hombres; todos desnudos; yo preferiria trabajar en una
fibrica y no en una mina de carbén”.

Como puede verse, no hay exageracién alguna en todo lo que escribe
Marx sobre la época de la gran expropiacién de las tierras comunales
inglesas “cuando los carneros devoraban a los hombres”.

Basade en una aplastante documentacién, Marx y Engels trazan el
nuevo evangelio que es el resultado de aquella rectificacion ideclégica
cuando, en el siglo x1x, se transfiere al éxito y a la prestacién de cuentas
en la tierra, lo que la humanidad occidental, alentada por el Sacerdocio,
suponfa que residia en el ciclo.

Frente a la confortable morada de la burguesia v a su vida fastuosa,
Marx le coloca revolucionariamente el cortico *. Y cntre ambos, la f4brica.
Y ¢s tal la fuerza profética de cstc Moisés que, igual que el otro, cac a
las puertas de la Tierra Prometida, que inmediatamente se fijan las
bases dogmaticas para la lucha del proletariado. Helas aqui: A) las leyes,
las costumbres, la literatura, la filosefia son consecuencias de la estruc-
tuea econémica de la sociedad. Son su superestructura; B) es el mismo
proletariado, como clase, quien debe decidir sobre sus asuntos; C) la
toma del peder de parte de los trabajadores serd una dictadura de clase.

El nuevo Mesianismo se consolida. Al final de Ia lucha nacerd la su-
presion del Estado. Es el mismo Stalin quien declara, en su fogosa
militancia: “El Estado tendr4 que mantcnerse ante el cerco capitalista.
Solo podria eliminarse si se liquidara ese cerco”. Pero Marx dijo: “Entre
la sociedad capitalista y 1a sociedad comunista, sc interpone el periodo
de la transformacién revolucionaria de una en otra. A ese periodo le
corresponde también un periedo politico de transicién, cuyo Estado
no puede ser otro méas que la dictadura del proletariado”.

* Serie de casas humildes recostadas entre si, alineadas alrededor de un patio v
cerrado €l conjunte por wn gran portén de entrada. En clerta forma, ¢s una
versién de la casa de vecindad (N, de 1a T.).
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Las premisas de Marx se afirmaron en la actualidad de la URSS. El
estado de Negatividad, el segundo término de Kojeve, que debia ser
superado, se consolidé en el sectarismo obrers. El obrero evoluciono,
ya no es lo que Marx demosiré en las terribles pdginas de El Capital,
va no es el que llora en las declaraciones de Hughes, ya no es aguel
que muere —segtn la constatacién de los sacerdotes catdlicos— igual que
las costureras de Paris después de 36 horas consecutivas de trabajo. Por
otro lado, al desmoronarse la sociedad burguesa se produjo una inmensa
y creciente proletarizacién. ¢Qué es hoy ¢l preletariado? En sus indefi-
nidas fronteras se retine una humanidad ardiente que reclama la repar-
ticién de la plusvalia. Seria ocultar la realidad afirmar que, fuera de la
URSS, a través de las leyes sociales, no se leva a cabo un fentmeno
en continuo ascenso de redistribucién de los Iucres. Evidentemente, ciex-
tos grupos todavia detentan en sus manos privilegios abusivos. Y contra
ello se lucha de todos modos.

Pero el mundo cambi6. Lo que era Mesianismo, fendmeno de caos, en
la sucesién de la crisis circunstancial que al final desembocé en la crisis
de estructura del régimen burgués, se convirtié en sacerdocio texrco y en
dogma inmutable en la URSS. Hubo un grosero escamoteo del problema.
Al evolucionar Ia clase trabajadora, perdidos sus limites, la dictadura de
clases fue sustituida por la dictadura de partido. El fenémeno que Hevd
al fascismo se instald en el corazon revolucionario de la URSS y ocasiond
el colapso de su alto mensaje.

En el preanuncio actual de un nuevo Matriarcado, que se manifiesta
en la crisis del parentesco donde ya casi nadie intenta ser padre, esposo,
hijo, €l marxismo militante se radicé en el sector de la propiedad. El
Estado que se habia reforzado para poder extinguirse, prolonga y forta-
lece sus arsenales de guerra, con el argumento, sin duda exacto, de su
lucha contra ¢l imperialismeo.

El marxismo militante se amoldd a la economia del Haber (Patriar-
cado) escapando a las imposiciones histéricas de la economia del Ser
( Matriarcado).

Y en la alienacién por el dinero, en la filosofia del dinero, se continia
dentro de la actualidad rusa, }a ambicién enunciada por la economia del
renacentismo. El Estado asume la idolatria del dinero. Y para inmovilizar
con férreas ataduras policiales a la masa sofocada, en el espiritu de la
ruda férmula de Pablo “quien no trabaja no come”, utiliza la légica de
Aristételes y la metodologia de Sorel, dentro de la cortina de hierro de
sus limites geograficos y politicos.

Supongamos que, dialécticamente, después de Ia tesis —burguesia— y de
la antitesis —proletariado— viniese la sintesis, que seria una unién pric-
tica entre el comunismo y las clases progresistas de la burguesia. Ello se
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produjo, para ganar la guerra, con la Conferencia de Teherdn. De Stalin,
nuevo Julio César, hombre de espada y de libro, se esperaba el arreglo
dialéctico. El habia sabido demostrar, contra Trotsky, que un Estado
Socialista podia subsistir al lado dcl mundo burgués. Su delegado en los
Estados Unidos, el escritor Earl Browder, secrctario del Partide Comu-
nista Norteamericano durante 15 afios, sefalaba la direccién a seguoir,
Txacr para la paz la misma alianza que habia ganado la guerra. En su
libro titulado Tekerdn mostraba la sintesis de las fuerzas politicas victo-
riosas. ¢Qué sucedié, sin embargo? En poco tiempo, “la enfermedad
infantil del comunismo” recrudecid y tomé campo en el cuerpo mistico
de Ja militancia soviética. Stalin, quien en un tltimo acto coherente
habia disuelto la III*. Internacional, permanecié inerte ante la recons-
truccién del Partide Comunista Norteamericano que Browder, conse-
cuentemente, habia liquidado. Y el mismo Browder se vefa expulsado de
su aniigua organizacién.

Stalin no era el mismo. Prisionero o no del Polit-bureau, habia apor-
tado la dialéctica de la Historia, de Ia cual habia sido su active men-
sajero.

El nucvo Mesianismo habia abandonado su fase de recuperacién psi-
quica, originada como siempre en la depresién de las masas y en el caos
social, y entraba en su fasc dogmitica. Fra el ultimo avatar de los siste-
mas disciplinarios que habian dominado el mundo cristiano. En vez de
la esperada sintesis entre la burguesia progresista v el comunismo, otra
era la que se manifestaba en los umbrales ideologicos de Ia URSS: la
sintesis entre la Reforma y la Contrarreforma. San Ignacio y Lutero
se daban la manc en el A-B-C de Bukarin. “Es la voluntad divina la que
decide si un acto es bueno o malo”, escribia el monje de la Reforma.
Ahora era el Partido €l que decidia, imponiéndole a sus cateciimenos el
Perinde ac cadaver. Bajo el signo de la accién, los nuevos Jegislados per-
dian todo contacto con la critica y la autocritica y, sin darse cucnta, sc
hundian en los dominios de la Ontologia, la Apologética y la purifica-
cién, mediante la expurgacién.

Lenin ya habia declarado su horror ante cualquier escepticismo. En
sus manos triunfantes, el marxismo deja de ser método para ser trascen-
dencia. Gracias a sus secuaces, queda creada la metafisica proletaria.

No es casttal que Jean-Paul Sartre denunciara como operacién idealista,
la reduccién del espiritu a la materia, segin la teoria marxista-leninista.

¢Quién hubicra previsto, quién hubiera osado sofiar que el Mesianismo
en que se bipartié la religién de Cristo (Reforma y Contrarreforma) iria
a prosperar en cl terreno bravio de las reivindicaciones materialistas del
marxismo? Una pequena correccion en el texto de los Ejercicios espiritua-
les hubiera dado esta proclama comunista: “mi deseo es conquistar a los

210



pueblos que estdn bajo ¢l dominio de la burguesia. Que todos luchen
como yo para que después de los sufrimientos Neguen las fiestas de la
victoria”. FEn el fondo, sigue brillando la promesa mesidnica.

Gracias a las condiciones histdricas del progreso técnico y social, el
trabajador dejo de ser el pilar de las tesis romanticas de Marx. Pero
la autocritica desaparecié. Toda la critica naufraga en el sectarismo. El
perfecto militante es el mismo mufieco fariseo del puritanismo, socrdtico
o nortecamericano, que se presentéd al mundo para edificarlo, con sa acti-
tud pedante, cretino y faccioso. Y no seria extrafio, una de estas noches,
escuchar por la boca universal de Radio Moscti que fue proclamado
el Dogma de la Inmaculada Revolucién.

Si Lorca fue asesinado en Granada, Maiakovski se swicidé en Mosct.
Son los imperativos de la accidn, explican los justificadores de los regi-
menes de terror.

Hoy, el deber de todo bolchevique ya no es ser internacionalista, sino
scr patriota, Quien da esta informacién es Andrés Jdanov, ¢! Torque-
mada rojo, cn un congreso que convoca con el fin de desmoralizar al
vicjo profesor de Filosofia, Alejandrov. El crimen a éste imputado es
el de ser “objetivo” en su manual destinado a las clases superiores.
Sucede que, después de la consolidacion de la URSS, existe una “mecs-
nica celeste reaccionaria” y una “genética capitalista”.

Jdanov se hizo famoso gracias a la condena que le impuso —comeo
secretario del Partido Bolchevique— a algunos de los mds grandes com-
positores del siglo, entre los cuales estaba Shostakovich y Prokofieff, El
filisteo los acusaba de apasionarse en combinaciones cadticas de sonidos
que producen cacofonia. Su misica estaria compuesta de ruidos discor-
dantes que hieren el oido. En una resolucién del Partido, esa miisica
—segin se declara— recuerda la miusica burguesa contempordnca de
Europa y de América, y por consiguiente, no es oportuna. Es como la
dpera italiana, que quiere salvar el mundo.

Al contrario que los musicos, los pintores de la URSS, gracias a sus
lideres modernistas, fueron méas afortunados. Un ingeniero, Sajeve, lu-
chando contra el naturalismo que el Partido intentaba imponer, afirmé
que “se pueden cxpresar ideas no sclamente a través del tema, sino a
través de la misma pintura”. Y el célebre escultor Mukhina, declaré:

“El arte mace de una concepcién emocional del mundo que es la del
arfista”.

Si en la URSS el arte habia sufrido restricciones y debates, la Ciencia
tuvo su proceso cuando Lissencko hizo su conocida intervencién en el
campo de la Genética, en la “Academia Lenin de las Ciencias Econd-
micas”, en 1948,
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La actitud del presidente de esa Institucidn moscovita, fue clara y
amenazadora. Acusé nada menos que a la “genética rcaccionaria” de
idealismo, diciendo que ella proclama “una materia hereditaria inmortal
que gobierna el cuerpo que perece, pero gue no nace de é]”.

Es facil identificar alli el viejo esperma césmico de los neo-platénicos,
¢l pneuma, el plasma de Paracelso, la materia inmortal de Spinoza, y
en fin, un concepto de la filosofia clisica que no trae en si implicaciones
metafisicas reaccionarias sino que puede producir tanto un Mendel como
un Dacqué. Pero el Partido se sicnte amenazado por la rigurosa exacti-
tud de las tesis mendelistas. jEllas pueden llevar a una idea de la inmor-
talidad del alma y de Dios!

No hay compromiso algunc con el viejo mesianismo inmortalista en
la doctrina de Mendel y en la del biélogo norteamericano Morgan, Quien
se compromcte, por el contrario, es Lissencko, cuando afirma asombrado
que “los morganistas-mendelistas, siguiendo a Weisman, parten de la
idea de que genéticamente los padres no son padres de sus hijos. Creer
en su doctrina es afirmar que padres e hijos son todos hermanos entre si”.

Aqui queda definida la esencia total del Patriarcado. La posicién de
Lissencko es rigurosa. El Padre tiene quec aparecer. Cuando el Mende-
lismo formula }a identidad existencial y biolégica del parentesco humano,
Lissencko, brigadier de la genética patriarcalista, se ruboriza y reacciona.

A la intervencién espectacular de Lissencko defendiendo su tesis, no
faltardn las denuncias y delaciones de compatieros, las “butlas”, las “tem-
pestades de aplausos”, en fin, el policialismo y la espectacularidad que
bien hemos conocido como el “fascio”. Es pues en ¢l corazén de la URSS
y, ademds, en el corazén de la ciencia soviética donde se fue a ocultar,
como un flagelado, ese residuc parisito del patriarcalismo mesidnico.

La Metafisica cstd en las fibricas. He alli }a posicién preciocsa de la
URSS. Y fuera de sus limites, se asiste a un timido esfuerzo para reva-
lidar las derrotadas soluciones del Patriarcado.

No pasa de scr una mentira la axiologia que vuelve a llevar e] mundo
hasta Dios, supremo Valor. Toda la jerarquizacidn que se intenta a tra-
vés de la Filosofia de los Valores, constituye wna posicién tomada y
obedece al articulado esquema de las Ideas platénicas que ticnen come
miximo vértice el Bien. Nucvamente surge el escamoteo del problema
del Mal que el dualismo mazdaista de Persia habia Nevado al seno de
las herejias gnésticas. St Grecia hubiese perdido en la batalla de Sala-
mina, quizis el destino ideolégico del mundo hubiese side distinto.
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Lo que las formas audaces o disimuladas de la filosofia contempordnea
pretenden es restaurar, a través del Existencialismo, de la axiologia,
de la fenomenologia e incluso del marxismo-leninismo, el Ser como tal
en su trono absolutista,

El ser como tal, el gran impostor de la vicja Metafisica, estd en el
fondo de la reduccién eidética de Hiisserl. Si a la moderna fenomenologia
no le otorgdsemos el valor apenas metodoldgico que ella tiene, caeriamos
de nueva en todas las formas de exaltacién del concepto de Ser de Par-
ménides. Lo que es tan sélo coordenada, momento estable de una simple
relacion de movimiento, pasa a ser transfigurade en motor inmévil. En
vez de colocar simplemente entre paréntesis el munde fictico y trabajar
con la esencia, ésta se transmuta en Ser necesario y anterior, contribu-
vendo asi a la ltima reencarnacién del Idealismo.

Como puede verse, Hiisserl termina por reeditar la piedra angular del
conservadurismo asi enunciade por Cristo: “No vine para derogar la
ley sino para confirmarla”,

He aqui cémo contintia y cierra con broche de oro sus Meditaciones
Cartesianas: “La fenomenologia no habla més que de las iltimas cues-
tiones, las mas elevadas. El Ser primero en si, que sirve de fundamento
a todo lo que hay de objetivo en el mundo, es la intersubjetividad tras-
cendental, la totalidad de las ménadas que se unen en las formas dife-
rentes de comunidad y de comunién”,

El gran doctor de la Iglesia, San Agustin, es finalmente quien dice
la dltima palabra de las Meditaciones de Hiisserl, ahora en defensa de
la intuicién: In interiore hominem habitat veritas.

Como Joscph K., el personaje de El proceso de Kafka, estamos ante
los esbirros matutines que quieren reconducirnos al vieje mito de la Ca-
verna platénica.

Dejemos, sin embargo, la fenomenologia, para ver de frente el Existen-
cialismo, en su aparicién ortedoxa de subjetividad pura.

La primera tarea serd situar la subjetividad, pues ella también tiene
su Historia. Ilay una subjetividad en el Matriarcado, diferente de la
que aparece, con la fuerza de una reivindicacién fundamental en las pri-
meras horas de la corrupcién del régimen paternalista, en Soren Kier-
kegaard.

El Existencialismo recolocs al hombre en su ansiedad ancestral. Y
eso es suficiente, Tanto la ecuacién Tiempo y Ser, el estar para la muerte,
y el naufragio de Jaspers, como la tensién de Sartre ante la Negatividad,
todo vuelve a colocar al hombre en el meridiano de la devoracién.
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Al psicoandlisis le fue muy dificil comprender que era preciso atacar
al Super ego paternalista. Durantc mucho tiempo, las soluciones pre-
sentadas por la escuela de Freud que sc¢ reducian a los remedios nega-
tivos del Yo (represion, regresién, anulacién y aislamiento) y en las
formas masoquistas (agresién contra si mismo, transformacién en su
contrario) creyeron encontrar la manera de resolver los conflictos inter-
nos del hombre histérico.

Finalmente comenzd a comprenderse que el Super ego también podia
estar equivocado. De la mala recepcién dada a los derechos reprimidos
del instinto, los cuales estaban a la disposicién disciplinaria de la Moral
de Esclavos, se pasé a una fase psicoanalitica en la cual se intenté lega-
lizar al hombre natural que mediante la neurosis y los estados de ficcién,
resistia a las imposiciones seculares del socratismo occidental.

Llamamos estado de ficcién a los disturbios y alienaciones donde se
encierra y desarrolla el Yo agredido por el ambiente. Histeria, paranoia,
delirios de celos y de religion, ausencias, todo eso se convierte en temas,
que derivan de Ja enfermedad, en las manos del Yo poeta, del Yo nove-
lista, de! Yo moralista. Si recurrimos a la Historia, podriamos ver cémo
esos estados principes, producidos generalmente en las personalidades
fuertes, promueven otros que Illamaremos cstados de espejo v cémo de
alli producen grupos contagiados y multitudes pasivas. ¢Qué es la crénica
del Monarquismo, tanto oriental como occidental, desde el ascetismo
brahman hasta el anacoretismo autoflagelador, hasta los aburridos refugios
del ocio en que se convirtieron los conventos, qué otra cosa es la vida
solipsista claustral y de celibato, sinc un cédigo de fendmenos de defensa
ante los horrores del Patriarcado?

Para poder discriminar perfectamente esos males histéricos, que se
pueden curar con un cambio de medio o de actitud social, seria opor-
tuno recurrir al examen de los posibles pathos y fobias del Matriarcado,
a través de los documentos y del folklore, como también de la exégesis
culta. No tendria ningin sentido, por ejemplo, en un régimen matriar-
cal, la existencia de lo que los freudianos llaman “el complejo de cas-
tracién”, pues ninguna disminucién personal de Ia mujer traerfa la com-
probacién de que ella posee un sexo diverso al del hombre. Solamente la
idea del dominio del hermano —invencién patriarcalista— podia, me-
diante una complcja fase psiquica, producir en la infancia cualquier
conexién entre el fenémeno doméstico de importancia y el asunto flico.
Seria necesario revisar a Freud y a sus epigonos despojéndolos, gracias
a un riguroso psicoandlisis, dc los residuos vigentes de la formacién cris-
tiano-occidental de la cual todos provienen. La importancia cxacerbada
atribuida 2 Don Juan, en una tribu poligdmica serfa ridicula. Don Juan
es una creacién del Patriarcado; es un fuerte organismo de agresién en
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los dominios del pecado contra la herencia y la legitimidad. Todas sus
victimas del periodo econémico y moral del Renacimiento y del Roman-
ticismo, serian hoy, en América, vulgares divorciadas, usando, desde lue-
go, métodos anticonceptivos y soledades de rascacielo.

Evidentemente, el freudismo se resiente de los residuos de su forma-
cién paternalista, A Freud y a sus gloriosos secuaces les falta la dimensién
Bachofen. Ellos no se dieron cuenta de que sus investigaciones se limita-
ban, y su interpretacién se deformaba, debido a la pauta histérica del
Patriarcado.

El patrén pedagégico de Occidente, ya sea proveniente de Fenelér o
de Jean Jacques, produce siempre, en cualquier casa, en cualquier familia
constituida, la educacidn del principe.

En una sociedad, donde la figura del padre se haya substituido por
la de la sociedad, todo seria diferente. Desapareceria la hostilidad contra
el padre individual, que en si acarrea la marca del arbitrio. En el matriar-
cado, es el sentido del Super-Ego tribal lo que se instala en la formacién
de la adolescencia.

En una cultura matriarcal, lo que se interioriza en el adolescente no
es ya la figura hostil del padre-individuo, sino la imagen del grupo social.

En esa confusién que originé el Patriarcado, al atribuirle al padrastro
—marido de la madre— el caricter de padre y seiior, es donde se radican
los complejos csenciales de castracién y de Edipo.

Simone de Beauvoir, en El segundo sexo, ese evangelio feminista que
se coloca en el pértico de la nueva era matriarcal, escribié: Ce w'est pas
la libido féminine qui divinise le pére. Es en la lucha doméstica con la
madre, vy después en la lucha con el ambiente, donde aumenta la divi-
nizacién posible del padre como socorro, peder moderador y aliento sen-
timental. Fenémeno del Patriarcado.

En el estudio dedicado al Psicoanélisis, la gran escritora cita a Freud,
y lo muestra perplejo, en su estudio sobre Moisés, ante la soberania del
padre en la historia del Hombre. Evidcntemente, el creador del Psico-
anilisis no presté especial atencién a la Revolucion del Patriarcado.

Hemos recorrido asi, en larga escala, las posiciones actuales del Me-
sianismo. Secularizado por Lutero, él fue victima de la ascencién de la
burguesia occidental, en su gran expresién teocéntrica: el Papado. In-
cluso la protesta que mantenia prisionero en el Vaticano al sucesor de
Pio IX, se deshizo em una operacién de contabilidad.

“Todo animal es el maniqui indeformable de cierta forma de honor”,
dijo Giraudoux. He alli el comienzo de la dignidad de lo erecto, que
con dignidad aspira al ecio. Cicerén ya lo habfa reivindicado: otium cum
dignitate.

El hombre, el animal fideista, el animal que cree y obedece, llegd
al final de su estado de Negatividad, y se encuentra a las puertas dora-
das de una nueva edad del ocio. En ella no se propone ¢l problema de
la libertad. Esta sélo existc como reivindicacién, cuando el hombre pasa
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a esclavizar al mismo hombre, a negarse como Ser determinado por ella:
la libertad; lo cual ocurre en el Patriarcado. Alli, ella es la conciencia
de la necesidad. En el vocabulario de la servidumbre, ella es la humana
tendencia del regreso a lo justo, que es lo natural.

Schopenhauer dijo que sélo en la unién de todas las voluntades en
una sola voluntad, puede existir ética. Es cierto. Fuera de ello, hay éticas
de clase, desde Aristdteles. En un mundo sin clases al cual se intenta
llegar, la ética y la equidad sustituirdn las deformacioncs interesadas
del Derecho Positivoe.

Lo inexplicable, para criticos, socilogos e historiadores, muchas veces
se debe al hecho de que ellos ignoran un sentimiento que acompana al
hombre en tedas las épocas, v que llamamos la constante ltdica.

El hombre es el animal que vive entre dos grandes juegos: el Amor
donde gana, la Mucrte donde pierde. Por eso inventé las artes plésticas,
la poesia, la danza, la musica, el teatro, el circo y, finalmente, el cine.

Una vez més, hoy se intenta justificar el arte politicamente, dirigirlo,
oprimirlo, hacerlo servir a una causa o a una razén de Estado. Pero
es imitil.

El arte libre, juege y problema emotivo, resurgira siempre porque sy
motivacién dltima reside en los arcanos del alma ladica.

En el inmenso combate contemporanec, los Estados Unidos son acusados
de dos crimenes: de la acumulacién capitalista en manos de unos pri-
vilegiados, lo cual en una época avanzada como la nuestra resulta inexpli-
cable, y del imperialismo, de cuyas formas agrestes, en realidad, ya casi
se ha liberado. Pero, sin duda alguna, es en América donde se esti crean-
do el clima del mundo ldico y el clima del mundo técnico abierto al
futuro,

A la descristianizacién de la vida, sigue la descristianizacién de la
muerte. En América se intenta llevar a sus tiltimas consecuencias la con-
cepcion del primitive ante la muerte, considerada como acto de devo-
racién pura, natural y necesaria. Ya existen serenas moradas hacia donde
se conduce al difunto entre jardines floridos, absolutamente libres de
la austeridad funeraria del pasado, Cualquier recién llegado a una ciu-
dad en la cual quisiera habitar, recibe no sélo la cartilla del emporio
sino también la proposicion de costear los gastos de su propio entierro.
Todo el aparato horrorifico de la muerte cristiana, que anticipaba el
terror del Juicio Final, toda la pldstica funeraria del Cristianismo que
entreabria las puertas del infierno bajo altares y cirios, desaparece ante
el mundo lidico que se anuncia.

Se trata de buscar soluciones paralelas al primitivismo, tal como en
La Revolucidn de los Gerentes de James Burnham. Fs obvio que la técnica
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haya significado upa nueva dimensién para el mundo en constante
cambio.

Un filésofo como Karl Jaspers no comprende lo que significa, para la
masa democrdtica que sabe, el deporte, las proezas, la gloria de Tarzan
y el glamourgirl. No comprende que el mundo del trabajo, gracias a la
técnica y al progreso humano, deja las tareas sociales a la maquina, tra-
tando de realizar en la tierra el ocio prometido por las religiones en
el cielo.

Una filosofia del éxito se contrapone a la filosofia de la desesperacién
que brota del seno hamlético de Séren Kierkegaard. Esta 1iltima no va
miés all4 de las fronteras de la burguesia culta que, constatando la medio-
cridad de lo cotidiano en su frustracidén de clase, opta por la angustia
como solucién y por el designio como ideal.

Nuestra tesis, por lo tanto, afirma:

19)  Que en su larga historia, el mundo se divide en Matriarcado
y Patriarcado.

29)  Que en correspondencia con esos hemisferios antagdonicos existe
una cultura antropofdgica v una cultura mesidnica.

39)  Que esta ltima, dialécticamente, estd siendo sustituida por la
primera, como sintesis o tercer término, fortalecida por las conquistas
técnicas.

49) Que se anuncia nuevo Matriarcade cuyas formas de expresién
v realidad social son: el hijo por derecho materno, la propiedad comiin
del suclo y el Fstado sin clases, o la ausencia de Estado.

59) Que la era actual del progreso humano preanuncia lo que Aristd-
teles queria cxpresar diciendo que, cuando los husos trabajasen solos
desaparecerta el esclavo.

62) Que bajo el aspecto disimulada o evidente de la secularidad,
la filosofia comprometida con Dios, nunca dejé de ser mesidnica.

7%y Que la URSS expresa el pequenc anhelo de participar en la gran
revolucién del parentesco, que se realiza con el advenimiento del nuevo
Matriarcado. Su revolucién se concentra en la enfatizacion de un sector:
el de la propiedad.

82) Que al mismo tiempo, la URSS, inducida por la mistica de la
accién, perdié el impulso dialéctico de su movimiento, v sc enguistd en
un obrerismo dogmatico que, en sintesis, recuerda la Reforma y 1a Con-
trarrcforma.

92)  Que ello expresa el Ultimo refugio de la filosofia mesidnica, la
cual del cielo baja a la tierra.

10°) Que ante la concepcién histérico-colectivista de Marx, el Fxis-
tencialismo expresa un momento importante de la Subjetividad, aquél en
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el cual el sujeto sc historifica como conciencia y como drama. Siempre
en €] Patriarcado.

119) Que sdlo la restauracion tecnificada de una cultura antropo-
fagica podria resolver los problemas actuales del hombre y de la Filosofia.

129)  Que La revolucién de los gerentes, de James Burnham, recor-
dando la gerontocracia de la tribu, ofrece el mejor esquema para una
sociedad controlada que suprima paulatinamente cl Estado, 1a propiedad
privada y la familia indisoluble, o sea, las formas esenciales del Pa-
triarcado.

1393 Que el hombre, como el virus, el gen, la parcela minima de
la vida, se realiza en una duplicidad antagénica —benéfica, maléfica—
que acarrea en si su cardcter conflictivo con el mundo.
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Gaos, Josk:  Amtologia Filosdfica.

GeyMonAT, L.:  La nucva filosofia della natura in Germania.

GovpscuminT, VicTor: A Religido de Platdo.

Gipg, CHARLES E CHaRLES RisT:  Histdria das Doctrinas Econémicas.
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H

Hucnes, EMMET JoHN: Ascengdo e decadéincia da burguesia,

Husserr, EpmonDp:  Meditagoes Cartesianas.

Hount, ALeerT: Courte hisioire du Christignisne.

HarNack, ApoLr: Histdria do Digma.

HumE, Davip:  Investigacdo sébre o entendimento humano; Tratado da
natureza humana; Didlogos sébre religido natural; Investigacio sébre
a Mordl,

Hecer: QObras.

HomEero: IHiada; Odisseia,

Hervsorry, Hewz:  Os seis grandes temas da Metafisica ocidental.

HorrpinG, HaraLD:  Histéria da Filosofia Moderna.

Hurzinea, J.:  Homo Fudens.

HAVET, Jacoues: Kant et le probléme du tentps,

Havpang, 1. B.S.:  La philosophie marxiste et les sciences.

HEessen, JouanNes: Filosofia dos Valores.

HEIDEGGER, MaRTIN: O que é a Metafisica.

HarTmanN, NicoLat: Les principes d'une Metaphisique da la Con-
naissance.

HaMmeLIN, OcTAVE: Le Systéme de Descartes; Le systéme d'Aristote.

Horranpa, Skrcio BuarQUE DE: Raizes do Brasil,

Hersgovits, MELVILLE J.: Man and his works.

|

Il IV Centendrio del Concilio di Trento (Conferéncias).
IBERICO, MARIANO:  El sentimiento de la vida césmica.

JaspeErs, KarL: Mi Filosofia.

Jorivir, Recis: Les doctrines existencialistes de Kierkegaard a Jean
Paul Sartre.

JangELEVITCH, WrapiMIR:  ['Alternative.

June, C. G.:  El hombre y el descubrimiento de su alma: Realidad del
alma; La psigue y sus problemas actuales,

JAEGER, WERNER: Paidea; Aristéicles,

James, Wirriam:  El Pragmatismo; La voluntad de creer.

K

Kant, EMMaANUEL;  Obras.
Koyeve, ALEXANDRE: La dialéctica y la idea de la muerte en Hegel.
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KeLsen, Hans: La teoria pura del Derecho; Derecho y Paz; La idea
del Derecho Natural y otros ensayos.

Kavutsky, Karrn: EI Cristianismo, su origen y fundamento.

KeynEs, Joun Mavnarp: Teoria general del empleo, del interds y
de la moneda,

KrischHE, PavLo: O enigma do Matriarcado.

KroroTkin, PEnro: El apoyo mutuo.

KiERKEGAARD, SOREN: O desespero humano; Conceito de angustia;
Migalhas filosificas; Etapas sébre o caminho da vida. O didrio do
Sedutér; O banguete; A repeticdo; Vida e reino do amor; Medo ¢
Temér.

KoHLER, WOLFGANG:  Psicologia de la Forma.

Kocu, GROMEBER: Vor BRoroima Zum Orinoco.

L

Levinas, EMMmanver: En découvrant Vexistence avec Husserl et Hei
degger.

LABRIOLA, ANTONIO: Eusayo sobre el materialismo histérico.

LemM, OtTo: Historia de la Psicologia.

Larrovo, Francisco: Historia de la Filosofia en América del Norte.

LEFEBVRE, HENRY: Critique de la vie quotidienne; Logique Formelle.
Logique Dialectique; Nietzsche; L’Existéncialisme.

LEBRETON, J-Jacoues ZeiLLer: Histoire de leglise.

LACHELIER, JULES: Psychologic et Méthaphysique.

LuTaeRO, MARTIN: Propds de table; Les grands écrits réformateurs.

LanGEvIN, Pavro: Introdugdo & Relatividade.

Linton, Raven: El hombre.

Lima Ficuerepo, José: Indios do Brasil.

LeIsErsoN, Samson: La Moneda.

LuPASCO, STEPHANE: L'expérience microphysique et la pensé humai-
ne; Logique et Contradition.

Le Coeur, CH.: Le rite et Doutil.

LEvY-STRAUSS, CLAUDE: Les structures élémentaires de la parenié.

Levin:  Obras.

M

MonteL, Epovarn: Histoire de la Bible.

MiotTo, ANTONIO: Psicologia del comportamento Sociale; Istinto e
societd animale.

MaLINOWSKI, BRonisLaw: Estudios de psicologia primitiva.

MarcEeL, GABRIEL: La Métaphysique de Royce; Etre et Avoir; L'Hom-
me Viator.
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Mzira PENNa, J. O.: O Sonho de Sarumoto.

MoNNEROT, JuLEs: Sociclogie du Communisme.

Marias, Jurran: EI tema del Hombre.

Marx, KarRL: Obras.

MannnEINM:  Diagndstico de nosso tempo; Liberdade ¢ Planificacdio;
Ideologia e Utopia.

MoreENTE, MaNUEL GARcia: Lecciones preliminares de Filosofia;
Eunsayos.

Maguiavero, N.:  El Principe.

MrLLer, MAURICE: De Descartes ¢ Marcel Proust.

MonTova: La Conguista Espiritual.

MonTareNg, M.:  Essais.

Marsu-PoHLHAMMER:  Iustituciones griegas.

MoNTELS-MARCEL LaFFon: Les étapes du Capitalisme.

MuLLer, Max: Historia de las Religiones.

MuiLsr, Parniippe: De Iz Psicologia a la Antropologta.

Mac Iver-R. M.: Fl Estado.

MonpoLFo, RoboLro:  EI pensiamento antiguo.

Maunier, RENE:  Mélanges de sociologie Nord-Africaine.

MonpESERT, CLAUDE: Clément d'Alexandrie.

Mumrorp, Lewis: Técnica y Civilization. La cultura de las cindades.

MENEZES, Dyacir:  El problema de Iz Realidad Objetiva,

Morean, Lewis H.: Lg sociedad primitiva.

MERCIER-WULF-Nys: Traité élémentaire de philosophie,

N
NABERT, JEAN: Eléments pour une éthique.
NierzscHE, FREDERIC: Obras.

NIMUENPAJU, CURT: Leyenda de la Creacidn y Juicio Final del Mun-
do. Como Fundamento de la Religion de los Apapokuva-Guarani.

0

OrTEGA Y GaSSET, Josk: Obras.
O'Avener, V. GEORGES:  Le nivellement des jouissances.

PranDEr, A.:  Ldgica.
Przyiuski, JEaN: L'évolution humaine.
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Poritzer, GEORGES: Révolution et Contre-Révolutions au XXe siécle;
Principios elementares de Filosofia; Critica do fundamento da
psicologia.

Pirenng, HENrI:  Historia Econdmica v Social de la Edad Media.

PiRrRENNE, JacQues: Grandes corrientes de la Historia,

Przywara, BrRicu:  San Agustin.

Pratén: Didlogos.

ProTinvo: Erunéades.

Pascar: Pensées; Lettres provinciales.

PareTo, VILFREDO: Manual de Economia Politica.

PINARD DE La Bourayi: L'étude comparée des religions.

R

RooueTE PiNTO: Rondonia.

Rencontres internationales de Genéve:

I— Llesprit eurepéen.

IH—Progrés téchnigque et progrés morale.

ReIg, THEODOR: El masoquismo en el hontbre moderno.

Ronpdn, Canpipo: Relatdrio.

Ramos, Arraur: Introducdo ¢ psicologia social.

Royce, Josiam: Filosofia de la Fidelidad; El espiritu de la Filosofia
Moderna,

RieEtro, JoagQuinm: Folklore.

Ruceciero, Guino ne: La Filosofia Contempordnea.

Rouracuer, H.: Iutroduccion a la Caracteriologia.

Russer, BERTRAND: Obras.

S

SENNE, RENE LE: Traité de Caractériologie.
SavowaroLa: Ultima meditacion.

San Acustin: Confesiones.

SanTo ToMmas pe Aguino:  Textos.

San Ionacio pE Lovora: Ejercicios Espirituales.
San Juan pE LA CrRuUz: Aforismos,

Seix £ Marmius: Viagem pelo Brasil,

Srinosa: FEtica.

SCHMIDT: A aurord da humanidade.

StavLin:  Obras.

SoLoviev, V.: Crisis de la Filosofta Occidental.
SiLva, VICENTE FERREIRA pDa: FElementos de ldgica matemdtica.
SomBarT, WERNER: El burgués.
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SomERHAUSEN, Luc: L'Humanisme agissant de Karl Marx.

Secar, L. Estructura e ritmo da Sociedade Huwmagna,

StMMEL, Jorcg: Sociologia; Filosofia da coqueteria; Problemas funda
mentais da Filosofia.

SARTRE, JEaAN Paurn: L'Ltre et le Néant.

SoreL, GEORGES: La ruine du monde antique; De Aristote a Marx;
Réflexions sur la violence.

ScHADEN, EGoN: Emnsaio etno-socioldgico sobre a mitologia heroica de
algumas tribos indigenas do Brasil.

Scaerer, Max: O lugar do homem no césmos; O ressentimento na
Moral; Natureza e formas de simpatia; Etica.

SPENGLER, QswaLp: ILa decadéncia de Occidente, El hombre y la
técnica.

T

Tro1sFoNTAINES, Rocer: Le choix de Jean Paul Sartre.

v

Vienaux, Pavr: La pensée du Moyen Age.
Vancourt, R.:  Marxisme et pensée chrétienne,
VoLtaire: Obras.

Vico, G. S.: Cienza Nuova.

VIALLE, Louis: Le désir du néant,

Vassarvro, AnGeL: Elogio da Vigila.

VUILLEMIN, JuLEs: L'étre et le travail.

ViLLaLTA, BLanco:  Antropofagia ritual americana.
VERBEKE, G.: L'évolution de la doctrine du pneuma.
Vorvrarp, Evarn: O canibalismo.

VANDERVELDE, EMILE: Le Marxisme. A-t-il fait faillite.

w

WEeBSB, SIDNEY ET BEATRICE: URSS, uma nova civilizaco.

WaeNER DE REYNA, ALBERTO: La Ontologia fundamental de Hei-
degger.

WHITEHEAD, ALFRED NorRTH: Modos de Pensamiento. La ciencia y el
mundo moderno.

WeBER, A.: Historia de la Cultura,

WacwH, J.:  Sociologia de la Religion.
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WanL, JEAN: Petite histoire de Uexistencialisme; Existence humaine et
transcendance; Tableau de la philosophie frangaise.

WESTERMARCK, EDWARD.  L'origine et le développement des idées mo-
rales.

WEBER, Max: Historia econdmica general; Economia v Sociedad.
WEININGER, OTTO: Sexo v Caridcter,

X

XENoFONTE: Recuerdos de Sécrates; Banquete; Apologia.
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